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1. Bevezetés

Az iszlam kiilonboz6 iranyzatai rendkiviil valtozatos szemléletmodokat képviselhetnek.
Mashova helyezik a hangsulyt a valldsi tanokban, eltéré korani szoveghelyeket emelnek
gondolkodasuk kozéppontjdba. Ebbdol adddoan vallasukrdl —alkotott  elképzeléseik,
értelmezéseik, illetdleg valldsgyakorlasuk forméja és a vonatkozo vallasi témakorokben
megnyilvanul6 kifejezésmodjuk is a kiillonb6z6 nézOpontokat tdmogatd kdzdsségek kdzott mas
¢s mas arculatot 6lt. Kovetkezésképpen a szimbolumokra, azok 1étjogosultsagara, jelentGségére
vonatkozodan is eltéréd véleményekkel, meggydzddésekkel taldlkozhatunk az iszlamon beliil.
Eltér6 mindségben, valtozatos formaban, mégis ugy tlinik, az oroszlan a legtobb agazat
hagyomdnyaban megtaldlhaté szimbolum és ebben az Osszefliggésben vallasi jelentéssel
felruhédzott, jelentékeny jelkép. Mindegyik iranyzatrdl elmondhato, hogy dontd tobbségben az
oroszlan erejét, vadsagat, batorsagat ragadjak meg ¢s ezekre a tulajdonsagokra €pitik unikalis
szimbolumrendszeriiket. Mig azonban a konzervativ és a radikélis kozosségek ezeket a
fogalmakat tobbnyire az empirikus valosagra értelmezik és valamely jelentés torténelmi
muszlim személy kiilsd, vagy ehhez szorosan kapcsolodd belsé jegyeinek jellemzésére
hasznéljak, addig a liberalisabb, a filozofia irant elkotelezett csoportok az oroszlan alakjat
belsdve teszik és az ész, az ego, illetve az ezutdbbival szemben harcba szall6 igazhivd és hite
szemléltetésére alkalmazzak. A jelen dolgozat keretei kozott a szufizmus, azon beliil is az egyik
legfontosabb szerzd €s gondolkodd, Dzsalal ad-Din Rimi vonatkoz6 szoveghelyeit szeretném
részletes elemzés targyava tenni. Mindazonaltal annak érdekében, hogy 4tlassam az iszlam ezen
aga, illetve Rumi szimbolumhasznalatanak ujszerliségét, 1étjogosultsagat, fontosnak tartom a
dolgozatba beemelni, legalabb utalds szintjén megemliteni mas, konzervativ ¢és radikalis

nézeteket képviseld csoportok elképzeléseit is.

A kutatas legalapvetdbb célja megfigyelni és jellemezni azt, hogyan és miért hasznélta
fel Rumi az oroszlan alakjat a szafi Gt végso célja, a fana (az illuzorikus, elkiiloniilt én, az ego
feloszlatasa, megsemmisitése) bemutatasahoz. Ehhez elsdsorban a misztikus szerz6 olyan
kulcsmiiveit veszem alapul, mint a Rumi beszédeit magaba foglald Fihi Ma-Fihi (Az, ami benne
van), Divan-e Samsz-e Tabrizi (Samsz dsszes kolteményei) €s a Masznavi-jé Mdanavi (Spiritualis
parversek), melyeket torok és angol nyelvii forditasaikban dolgozok fel. Ezek koziil a Fihi Ma-
Fihi a szafizmus alapelveit foglalja 6ssze és magyarazza példak és szemléltetd torténetek
segitségével, mig a Divan-e Samsz olyan szovegeket foglal magaban, melyeket Rumi
kozvetleniil Samsz eltlinése utan irt, a Masznavi pedig a 13. szdzadig kialakult szafi tanok

lebilincseld elbeszéléseinek gytijteménye.



A forraselemzés els6, kezdeti szakaszaban analitikus latasmoddal az egyes
kulcsszoveghelyeket kiilon-kiilon vizsgadlom. Ezt kdvetéen a hermeneutika modszertani
kovetelményeit szem eldtt tartva kdvetem nyomon ¢€s értelmezem kontextusuknak megfeleléen
a mar megismert motivumok egyéb el6forduldsi lehetdségeit. Végiil az Osszehasonlitas
igényével megprobalok kitekinteni a szGfizmuson kiviili valldsi hagyomanyok oroszlan
szimbolikajara is, amihez a legfontosabb vallasi irodalmat valamint az iszlam kultira és
torténelem legelterjedtebb miivészeti alkotasait veszem alapul. Elobbiek koziil elsdsorban a
Koranra (az iszlam szent konyve) €és a hadiszokra (Mohamed Profétara vald hivatkozast
tartalmazo kozlések, amelyek az 0 mondasait, tetteit, jovahagyasait, testi vagy erkdlcsi
tulajdonsagait foglaljak magukba) tamaszkodok. Az irodalmi miivek esetében foként az
Ezeregyéjszaka meséi, a Kalila és Dimna, valamint a Kiralyok Konyve gazdag
gondolatvilagaban keresek Rumiéval megegyez0, vagy ahhoz hasonld gondolatisagot, formai
megoldasokat. A Ezeregyéjszaka meséi (Az arab éjszakak [arabul: Alf laylah wa laylah]) kozel-
keleti és indiai torténetek gyljteménye, bizonytalan datummal és szerzdséggel. A Kalila és
Dimna eredetileg ismeretlen szerzo altal 6sszeallitott szovegegyiittes, mely az i. sz. 300 kortil
keletkezett és a Pancsatantrara (egy szanszkrit nyelvii, indiai allatmesegylijtemény a 2-3.
szazadbol) vezethetd vissza. A Kiralyok konyve (vagy Shahnama) i. e. 977-1010 kozott
keletkezett kdzépkori eposz, melyet Firdauszi kolto (i. e. 940-1020) irt. A mi megdrizte az
okori Perzsia legendait, torténelmét, nyelvét €s kulturajat. Rumi és az emlitett forrasok
szemléletmodja kozott ezutdbbi szovegek kortars relevancidja alapjan feltételezek konkrét
parhuzamokat. Az emlitett textusok iszlam kultaran beliili elterjedtsége és jelentdsége, valamint
a tény, hogy az alaluk kozolt erkodlesi, tarsadalmi €s valldsi kérdések egyarant Rumi ¢€s a

szufizmus kedvelt témakorei kozé tartoznak, indokolhatja bizonyos parhuzamok keresését.

Moddszerem egyedisége abban rejlik, hogy nem csak dnmagukban probalom megérteni
a vonatkozo forrashelyeket, hanem torekszek az ezeknek helyt ado sziikebb és tagabb irodalmi,
vallasi és kulturalis kontextus megismerésére iS, hogy ezaltal az egyes szovegeket mélyebben,
helyesebben értékelhessem. Az altalam képviselt 1atdsmdd ugyanis nem pusztan Rimi egyedi
gondolatvilagat segithet jobban megérteni, hanem kozelebb vihet azokhoz az iszlamon beliil
felmertil6 vallasi, teologiai kérdésekhez is, melyek alapvetéen meghataroztak ugy Rumi, mint
altalaban a szufizmus fejlédését is. Elemzésem, tudomanyos hipotézisem erénye, hogy
bizonyitja a Rumi altal vallasi és filozofiai kontextusban hasznalt oroszlanszimbolum 1;jito
egyediségét, ezenfelill segit megérteni az oroszlan képével torténeteken keresztiil Kifejezett

filozofiai-vallasi tartalom és kérdésfeltevések iszlamon beliili relevanciajat.



2. Dzsalal ad-Din Rumi

Dzsalal ad-Din Muhammad Rumi, avagy Mauland, a torténelem egyik legjelentdsebb
szufi misztikus gondolkodéja és koltdje. 1207-ben sziiletett a torténeti-foldrajzi Horaszan régio
Balh varosaban, mely akkor az oktatas, a kultura és a kereskedelem fontos kdzpontja volt.2 Apja
Baha ad-Din Valad a kor jol ismert misztikus teoldgusa, tanitoja volt. Az iszlam kdzponti
tanaibol kiindulva a tiirelmet, egyszeriiséget tartotta kovetendének. Nézetei miatt ugyanakkor
szembekeriilt mas értelmiségiekkel, akik azzal vadoltak, hogy hirnevének gyarapitasaban
elsdsorban politikai célok vezérlik. Edesanyjarél, Miimine Hat(nrol kevés hiteles életrajzi adat
maradt az utokorra. Az eddig rendelkezésre allo forrasok alapjan annyi bizonyosan tudhato
¢életérdl, hogy egy szultan lanyaként eldkeld csalddba sziiletett és Balh varosaban kotott

hazassagot. Tisztazatlan okok miatt Rumi apja csalddjaval egyiitt menekiilni kezdett addigi

L A szafizmus az iszlam belsé, lelki dimenzidja. (Brown 69.) Egyarant magaba foglalja a filozofiat és a vallasi
gyakorlatokat, melyek egyiittes célja az Isten és az ember kozotti kdzvetlen kozosség megteremtése. (Khanam, A
simple guide, 5.) Bar a szfik szamtalan kiilonb6z6 modjat feltételezik az Istenhez jutas lehetGségeinek, mégis
kollektiv belatasuk szerint egyediil a Koran és a szunna (a profétai hagyomany) az, ami képes az ehhez
sziikséges alapokat és iranymutatast megadni. (Chittick, Quran and Sufism, 1748.) Az iszlam szent szovegei
ugyanakkor nem csak a szufik vallasos gondolatrendszerét, de 6nazonossagtudatukat is meghatarozzak.
Minthogy tanitdsaikban a szeretet fogalma, annak misztikus interpretacidja kozponti szerepet tolt be, 5Gnmagukat
gyakran a Koran egy versével igazoljak: ,, Ti, akik hisztek! Ha valaki koziiletek visszafordul a vallasatol, akkor
Allah hamarosan hoz egy népet, akiket O szeret, és akik szeretik Ot, akik alazatosak a hivokkel, és kemények a
hitetlenekkel, kiizdenek Allah Gtjan, és nem félnek a vadaskodok vadjaitol. Ez Allah kegye, annak adja, akinek
akarja. Es Allah mindent befoglal, mindent tud.” (Kegyes Koran 5:54) Egyesek szerint maga a terminus az arab
szuf szobol szarmazik, melynek jelentése ,,gyapju”. A megjel6lés arra a torténelmi és kulturalis jelenségre
utalhat, hogy a korai muszlim misztikusok gyapjuruhat viseltek. (,,Szufizmus” szocikk, Terebess Azsia Lexikon (
https://terebess.hu/keletkultinfo/lexikon/szufizmus.html [Utoljara megnyitva: 2024. 03. 11.]); ,,Sufism” article,
New World Encyclopedia (https://www.newworldencyclopedia.org/entry/Sufism [Utoljara megnyitva 2024. 03.
11.])) Masok a szafizmus egy tovabbi gyakori megnevezése, a taszavvuf arab sz6 értelmének feltardsa mentén
probaljak megragadni az iszlam ezen dimenzidjanak esszencidjat. A kifejezés az etikai és spiritualis eszmék
megvalositasanak folyamatara utal. Sz6 szerinti jelentése ,,szafiva valas”, altalaban a szafizmus szinoniméjaként
hasznaljak. (,,Tasawwuf” article, Encyclopedia (https://www.encyclopedia.com/religion/encyclopedias-
almanacs-transcripts-and-maps/tasawwuf [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.])) Dolgozatom kulcsfogalmanak
hasonloképp egy feltételezett forrasa az arab szafd kifejezés, melynek jelentése ,.tisztasag”. Ez a fogalom

sz

kivalasztasaban. Nem utolso sorban a szufizmust az arab al-szufah arab terminusra is visszavezetik, mely
hangsor a ,,pad” jelentést hordozza. A sz6 Mohamed profétaval egy id6ben élt szegény muszlimok csoportjat
jeloli, akiket a Pad Népeként ismertek. E csoport és titulusa a kollektiv szegénység kozosségét jelentette. A
kifejezés az alabbi hadiszban is fennmaradt: Allah Kiildotte egy nap al-Szifa népe elé allt, és latva sziikségiiket,
szenvedésiiket és sziviik josagat, igy szolt »Oriiljetek, al-Sziifa népe! Bérki, aki nemzetségem koziil megmarad
abban a helyzetben, amelyben ti vagytok, megelégedve azzal, a Feltimadas Napjan a tarsaim kozott lesz.« —
,»The Messenger of Allah stood before the People of al-Sufah one day, and, seeing their neediness, strain, and
the goodness of their hearts, said, »Rejoice, O People of al-Sufah! Whosoever of my nation remains in the state
you are in, content with it, will be among my companions on the Day of Resurrection.«” — Sheikh al-Sulami 6.
Forditotta: Dolgozat szerzdje. Végiil megemlitendd még az a kordbban vazoltaktol valamelyest eltérd felvetés is,
mely szerint a szifizmus nyelvi gydkerei nem arab kdrnyezetben, hanem a gordg kulturdban keresenddek.
Eszerint a néz6pont szerint a bolcsesség fogalmanak megjelolésére szolgald koiné gordg szofia terminusra
vezethetd vissza a szafizmus nyelvi forma. (Ahmed 233.)

2 Maulana egy arab eredetfi kifejezés (perzsa kiejtéssel Maulana, tordk kiejtéssel Mevlana), mely valamikor
altalanos fogalomként miikodott és tobbnyire ,,a mi mesteriink; mi urunk” jelentéssel tudésok, szufi
gondolkodok megnevezésére hasznaltak. Késdbb fokozatosan szilikiilt Rumi unikalis, jol ismert megnevezéséve.

3
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otthonabol, hogy mashol keressen biztonsagosabb, élhetébb jovot.2 Rumi apja feliigyelete és
iranyitdsa alatt, még vandorlasuk idején kezdte meg tanulmanyait.* Megismerkedett az iszlam
joggal, vallasi hagyomanyokkal, a Koran kiilonb6z6 magyarazataival, valamint a perzsa, indiai
és arab irodalommal. Utjuk soran elészor Anatéliaban telepedtek le hosszabb idére Laranda
(Karaman) varosaban (ezt megel6z6en athaladtak az iszlam vallas és torténelem olyan
kimagasloan fontos helyszinein is, mint példaul Bagdad, Mekka, Medina, Jeruzsalem és
Damaszkusz). Rumi itt hazasodott meg, és itt sziiletett els6 és masodik fia is. Ugyanakkor itt
hunyt el édesanyja is. A szeldzsuk torokok uralma alatt ez a teriilet ekkoriban békés és viragzo
korszakot élt. Az aktualisan regnalé szeldzsuk szultan, 1. Ala ad-Din Kajkubad tudomast
szerzett Baha ad-Din Valad tekintélyes munkassagarol. A tudomanyok és mivészetek
mecénasa 1évén szeretett volna egy ilyen rangu értelmiséget udvaraban tudni. Ennek apropdjan
meghivta Baha ad-Dint Konyaba, a szeldzsukok akkori viragz6 févarosba, ami a tudomanyos
¢s kulturdlis ¢élet kdzpontja volt. Az 6 meghivasara érkezett Baha ad-Din Konyéba, ahol azutan
letelepedett csaladjaval.® A kormanyzé 1j iskolat épittetett, ahol apja 1231-ben bekdvetkezett
halala utdin Rumi folytatta a tanitast, kozben maga is tovabb tanult és utazott, tobbek kozott
Aleppéba és Damaszkuszba is eljutott.® A sziifizmusba apja egyik tanitvanya, Burhan ad-Din
Muhakkik vezette be, ¢életének dontd forduldopontja azonban csak akkor érkezett el, amikor
harminchetedik életévében, 1244-ben megismerkedett Samsz-i Tabrizi véandordervissel.’
Samsz ad-Din (nevének jelentése a Vallas Napja) egyik hagyomanyos misztikus testvériséghez
sem tartozott, mégis képes volt olyan hatast gyakorolni a filozéfus koltdre, amely életét 1)
iranyba tereld istenélményt-, tapasztalatot és ismeretet biztositott szdmara. A két misztikus
hosszu 1d6n at €It egyiitt, mialatt az 1), mélyen hivé Rami teljesen elhanyagolta korabbi tudos,
tanitoi életét és munkassagat. Ez ellenszenvet ébresztett kornyezetében és 1246-ban eliizték

Samszot, aki késébb 1247-ben végleg eltlint. Samsz olyan mély nyomot hagyott Rumiban, hogy

3 A lehetséges okok kérdésében megoszlik a tudomanyos kdzvélemény. A vonatkozoé szakirodalom egy része
Baha ad-Din Valad személye koriil megjelend tarsadalmi és politikai konfliktusok vezettek a csalad
menekiiléséhez (,Rami” szocikk, Terebess Azsia Lexikon [https://terebess.hu/keletkultinfo/rumi.html [Utoljara
megnyitva 2024. 03. 11.]); mig méasok a mongol tamadasok fenyegetd veszélyét jelolték meg az emigracio
indokaul (,,Dzsalal ad-Din Rumi” Terebess Azsia Lexikon [https://terebess.hu/keletkultinfo/lexikon/rumi.html
[Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.). V4. Jan Rypka szerint a két ok egylittes motivacioként jelent meg a csalad
dontése mogott. Rypka 236 — 242.

4 Mishra 34 — 35.

% Uo. 36.

6 Sziriai utazasai soran tobb neves gondolkododval is megismerkedett, kdztiik a kor vezetd teozdfusaval, Ibn al-
Arabival is. Ibn Arabi élete soran a klasszikus sziufizmus etalonjava és egyben a muszlim ortodoxiatél fiiggetlen
szafi ut alapitojava valt. Miivei lefedik az iszlam tudoméanyok teljes skalajat. O 6ntétte formaba a vahdat al-
vudzsud (1étezés egysége) elméletét. (Izutsu, T. ,,Ibn al-*Arabi” article, Encyclopaedia Britannica 2024.
(https://www.britannica.com/biography/lbn-al-Arabi [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.]))

" Mishra 43.
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eltlinését kovetden a szufi misztikus gondolkodo6 iranta tanusitott érzései végig kisérték egész

munkassagat, mi tobb, sajat koltéi neve helyett Samszét irta legtdbb lirai verse végére.®

Samsz ad-Din halala utan jelent6s hatast gyakorolt még Rumira Szalah ad-Din is. Szalah
ad-Din halalat kovetéen Huszam ad-Din Cselebi lett Rumi uj lelki szerelme, az 6 hatasara irta
meg legfontosabb miivét, a Masznavi-jé Manavit® Az ebben megjelend modszer példajat a
filozofus koltd kortars szafi mesterektdl tanulta el, akik a misztikus téziseket hosszu
anekdotakkal, tanmesékkel, bolcs mondasokkal és allegoridkkal gazdagitott kolteményekben
adtak el8.1° Rumi 1273-ban bekdvetkezé halalat kovetden Huszdm ad-Din tovabbra is az 6
tanitasainak kovetdje maradt. Cselebit Szultan Valad kovette, aki késébb sikeresen szervezte

meg a Mavlavija rendet. Tagjait misztikus tidncuk utan ma kerengd derviseknek is nevezik.!!

8 Uo. 43-62. és ,,Rumi ” szocikk, Terebess Azsia Lexikon (https://terebess.hu/keletkultinfo/rumi.html [Utoljara
megnyitva 2024. 03. 11.]); ,, Dzsalal ad-Din Rumi ” szocikk, Terebess Azsia Lexikon
(https://terebess.hu/keletkultinfo/lexikon/rumi.html [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.])

% Dolgozatomban jelentdségiik okan foként a Masznavi szoveghelyeire fogok koncentralni. A Masznavi kdzponti
témaja a vallas. A kiilonboz6 szufi legendak mellett torténeteinek f6 forrasa a Koran. Maga Riimi ugy
hivatkozott a Masznavira, hogy képes felfedni a Koran bels6 jelentését, értelmezve annak kiilonb6z6
szimbolumait, az isteni jeleket. F6 lizenete reprezentativ torténeteken keresztiil jut el az olvasokozonséghez. Ha
ezek mentén roviden szeretném Osszegezni a Masznavi 1ényegét, ugy tlinik akkor jarnék el a legpontosabban, ha
azt allitanam, a Masznavi egy olyan Koran és hadisz értelmezés gyiijtemény, ami tanmesékkel, példas
torténetekkel, az elbeszélés modszerével operal. Az egyes elgondolkodtatd elbeszélések arra késztetik az
olvasokat, hogy megértsék azt a spiritualis valésagot, amelyben élnek. Riimi megvallasa szerint azonban a
Masznavi nem csak tartalmilag, de a reprezentacié modszerében is szorosan tamaszkodik a Koranra, koveti
annak hagyomanyat. Magaban a Koranban is szamtalan helyen jelennek meg kiilonb6z6 szimbolumok, illetve az
iszlam szent kdnyve tobbszor hangsulyozza is ezek jelentdségét. A szent szGveg onmeghatarozasa szerint az
ilyen példazo képek a metafizikai kérdések, absztrakt szubjektumok megértését konnyitik. Azok vilagosan
érthetd jelekként lettek elkiildve a hivek szamara. Néhany ilyen vonatkozo példa az iszlam szent konyvébol:
,.Bizony, Allah nem szégyell hasonlatot allitani akar egy sziinyoggal is, vagy valamivel afelett, Es azok, akik
hisznek, tudjak, hogy ez az Igazsag Uruktol, De azok, akik hitetlenek, azt mondjak: »Mit akart Allah ezzel a
hasonlattal?« Tévelygésbe visz vele sokakat, és vezet vele sokakat, Es nem visz vele tévelygésbe masokat, csak
az engedetlen biindsoket.” — Kegyes Koran 2: 26; ,,Es bizony, Mi mindenféle hasonlatot allitunk az embereknek
ebben a Koranban. De ha egy jelet hozol nekik, azok, akik hitetlenek, azt mondjak: »Nem vagytok masok, mint
hazugsagok kitalaléil« Igy pecsételi le Allah azoknak a szivét, akik nem tudnak.” — Kegyes Koran 30: 58-59;
,.Ha ezt a Korant egy hegyre kiildtiik volna le, bizony, latnad, hogy megalazkodik, és széthasad Allahtol valo
féltében. Es ezek a példak, amelyeket az embereknek éllitunk, hogy elgondolkodhassanak.” — Kegyes Koran 59:
21. Rami a kifejezni kivant tartalom szemléltetéséhez érzékletes irodalmi eszkozoket valasztott, melyek kozott
szamottevl mennyiségben jelennek meg az allatszimbolumok is. Az allatok képével kifejezett tartalmak
sulyukat, gyakorisagukat tekintve kiillonbozéek, és ennek megfeleléen az azokat reprezentalo allatalakok is eltérd
horderdvel, mennyiségszammal fordulnak el a szovegben. A Rumi altal szemléltetni kivant példazatokhoz
tulajdonsagaikat tekintve leginkabb az oroszlanok, szamarak, tevék, kutyak és madarak illettek, ezért ezek
nagyobb gyakorisaggal fordulnak eld. Megjelennek 6nallo torténetekben, f6- és mellékszereplokként, emberi
jellemeket tiikrozendo és allati létmodjuknak megfelelden is. Ezen feliil idiomakban és kdzmondasokban is
szerepelnek. (Nur 31.)

10 Elengedhetetlen megemlitenem még Szana-i és Attar nevét is Rami szellemi forrasai kozott. Szana-i (1080 —
1141) a kozépkori Horaszan kiemelked6 perzsa udvari koltdje volt. Egyes elképzelések szerint Rimi kézvetlen
mintaként hasznalta fel Szana-i munkajat, miutan tanitvanyai felkérték a misztikus kolté miivéhez hasonlo
filozofiai irds megalkotésara. Farid ad-Din Attar sejk (1145-1220) perzsa koltd, szufi, a miszticizmus teoretikusa
¢és hagiografus Nisapurban, Iran északkeleti régiojaban sziiletett. Rimi tobbszor elismerte Attart mesterének,
bolcsességének és irasstilusdnak hatdsa nyilvanvalé Rimi munkéssagaban. (Bruijn, J. T. P. ,,Sana’i” In
Encyclopaedia Iranica (2012); Reinert, B. ,,Attar, Farid-al-Din” In Encyclopaedia Iranica 3, (1982/1) 20-25.)

11 Rumi” szécikk, Terebess Azsia Lexikon (https://terebess.hu/keletkultinfo/rumi.html [2024. 03. 11.])
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3. Az oroszlan szimbolikaja'?

3. 1. Jelentésrétegei az iszZlamban

3. 1. 1. Megjelenése irodalmi alkotasokban

Az iszlam (népi) irodalméra és kulturdjara latszolag hatassal volt az iszlam el6tti
muvészeti hagyomany. Ennek az idészaknak a koltészetét az arabul beszéld muszlim
tarsadalmak mintanak tekintették, elemeit fokozatosan beépitették sajat gondolkodasukba. Az
iszlam eldtti gondolkodési rendszerek mellett a kdrnyezd népek irodalma is éreztette hatasat az
iszlam kultaran beliil megjelend miivészeti alkotdsokon. Ennek fontos alapjat képezte Arabia
korabeli kereskedelmi helyzete. Az arabok virdgzo6 varosokat épitettek és ¢lénk kereskedelmet
folytattak a Sz&szdni és Bizanci Birodalommal, illetve a nagyobb zsid6 és keresztény

kozosségekkel. Ezek mindegyike meghozta a maga kulturalis, miivészeti hatasat.'®

Az emlitett hatasok teljes halozatanak részletes leirdsa helyett itt most csak néhéany, az adott
korszakban leghiresebbnek itélt szoveggylijteményt szeretnék bemutatni, melyek vélhetéen
Rumi szamaéra is kiinduldpontot jelentettek. Az egyik ilyen altalam ismertetni kivant forras a
Kalila és Dimna.** A mi érdekessége, hogy a kiilonbozé politikai, tarsadalmi, etikai kérdéseket
antropomorfizalt allatalakok szerepeltetésével beszéli el. Szoveghelyei koziil egy rovid
elbeszélést szeretnék itt idézni, ami szemléletmddjadban, formai és tartalmi jegyeiben
rokonsagot mutat egy Ruminal latott példaval. Az oroszldn és a nyul torténete politikai,
tarsadalmi iizenetet hordoz.'® Egy félelmetes oroszlan rettegésben tartotta a vidék vadallatait.
Megelégelve ezt az allatok kozdssége az oroszlan elé jarult, hogy megallapodjanak vele. Az
alku targya az volt, hogy amennyiben az allatok kiradlya nem vadaszik tobbé kedvére koziiliik,
6k minden nap felkindlnak neki egyet-egyet maguk koziil, igy az oroszlannak sem kell
faradoznia és nekik sem kell kilatastalansdgban €lniiik. Amikor azonban a nytlra keriilt a sor,
ugy dontott, megprobalja kijatszani az oroszlant, hogy azzal & is és tarsai is
megmenekiilhessenek. Késlekedett hat, nem jarult idében a ragadozo elé, és mikor odaért,
mentségélil azt allitotta, egy masik nyullal egytitt érkezett, de amazt utkozben magéval ragadta

egy oroszlan. A vadallatok kiralya ekkor utra kelt hatdn a nyullal, hogy megkeressék napi

12 A dolgozatban kozolt idézetek f6szovegben szerepeltetett magyar forditasaiban azok értelmezését segitendd,
vastagon szedett betltipussal emelem ki a Iényegesnek itélt gondolatokat.

13 Adey 3-10.

14 Eredetileg ismeretlen szerzd altal dsszedllitott szovegegyiittes, mely az i. sz. 300 koriil keletkezett és a
Pancsatantrara (egy szanszkrit nyelvii, indiai allatmesegyiijtemény a 2—3. szazadbol) vezethetd vissza. Az
eredeti Pahlavi-kéziratot Ibn al-Mukaffa a 8. szdzadban forditotta arab nyelvre. Olyan elbeszéléseket foglal
magéban, melyek célja az volt, hogy az emberiségnek egyetemes moralis vezetést ny(jtson. (Omidsalar 386-
397.)

5 Kalila és Dimna . 77-78.



betevdjét annak tolvajaval egyiitt. A ravasz nyul egy tiszta vizli kiithoz vezette az oroszlant,
mondva, itt lapul amaz mésik ragadoz6 a zsdkmannyal egyiitt. Ekkor az allatok kiralya lenézett
a kutba, ahol megpillantotta sajat tiikorképét, hatan a nytllal és azonnal a mélybe vetette magat.

Végiil a nyul diadalmasan vonult vissza az erdd tobbi lakéjahoz.

A kovetkezé emlitendd forras az Ezeregyéjszaka meséi.® A korpuszban foglalt valtozatos
példak koziil itt egy olyan elbeszélést idézek, melyben az oroszlan a moralis, etikai, politikai
tanulsdgot hordoz6 torténet meghatdroz6 alakja. Ezenfelil a mesében felsorakoztatott
karakterek és maga a cselekmény hasonlitanak egy Ruminal latott, késobb elemzendo példara.
A sakadlok és a farkas torténetében egy falka éhes sakal talalt egy élettelen verebet, majd a
farkast kérték fel bironak, hogy azt ossza fel kdzottiik egyenlden.t” A farkas nem jart el ennek
megfelelden, ezért a falka az oroszlanhoz fordult, hogy mentse meg 6ket az igazsagtalansagtol.

A torténet végén az oroszlan megdlte a farkast és tetemét szétosztotta a sakalok kozott.!8

16 |_4sd még: Az arab éjszakak [arabul: Alf laylah wa laylah] kozel-keleti és indiai torténetek gy{ijteménye,
bizonytalan datummal és szerz6séggel. A kisebb mesek egy nagy kerettorténetben jatszodnak, melynek
helyszine Kozép-Azsia és India. Sahriar kiraly miutan rajétt felesége hiitlenségére, megélte 6t és azokat, akikkel
megcsalta. Haragjaban ezért minden nap feleségiil vett és megdlt egy nét. A kirdly vezirének lanya azonban
ahhoz, hogy magat és masokat is mentsen cselhez folyamodott. Hozzament a kiralyhoz és minden este elmesélt
neki egy torténetet. Ezeket azonban mindig félbe hagyta és masnap estére igérte a befejezést. A mesékkel egytitt
a kiraly is naprol napra halasztotta a kivégzéseket, végiil felhagyott kegyetlen tervével. (Britannica, The Editors
,»The Thousand and One Nights” article, Encyclopaedia Britannica (https://www.britannica.com/topic/The-
Thousand-and-One-Nights [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.]))

1 Az Ezeregyéjszaka meséi V1. 423-426.

18 Ezzel a torténettel 6sszefiiggésben érdemes lehet utalni a korszak egy hasonld, ambar alapkoncepciojat
tekintve gyokeresen eltéré példajara. Az itt idézni kivant arab ,,6kologiai fabula” jellegét tekintve szinte
megegyezik az Ezeregyéjszaka meséi koziil felelevenitett forrassal. Az oroszlan itt is az igazsag, a helyes vezetés
letéteményeseként mutatkozik. A torténetben a sakal a kovetkezSképp jellemzi az oroszlant: ,,0 a vadallatok
kozott a legnagyobb [...] 6 a legerdsebb és legbatrabb, neki van a legnagyobb tekintélye és tisztelete. [...]
Ugyanakkor nagylelk, s ha elejtett valami zsakmanyt, akkor miutan 6 maga evett abbol, a tobbit nagylelkiien
atengedi csapatainak és szolgainak. Megtartoztatja magat az alantas dolgoktol, és nem tamad meg sem ndket,
nem gyermekeket [szemben az emberrel].” — Simon 121. A két szoveg tizenete kozo6tt ugyanakkor 1ényegi
kiilonbség rejlik. Mig az Ezeregyéjszaka meséib6l kiemelt példa egy konnyen érthetd tarsadalomkritika, ahol az
oroszlan az igazsagos uralkodo6 egyszerii szimbdolumaként jelenik meg, addig az utobbi eset egy sokkal mélyebb
filozofiai, vallasi, 6kologiai tizenetet hordoz. Meglehet az oroszlan itt is antropomorf tulajdonsagokkal,
jellemmel ruhaztatott fel, az altala ily médon megformalt, tovabbra is az allatok szintjén, azok képviseletében
megjelend karaktert a torténet szerz6i magéval az emberrel allitottdk szembe, azokat 6sszevetendd. Ennek
megértéséhez eldszor érdemes szemiigyre venniink a torténet egészét és a mogotte 16vo iroi szandékot. A
tanmese teljes cime: ,,Az allatok és az emberek pere a dzsinnek kiralya el6tt.” A szoveg tartalma megegyezik a
cim utalasaval, az allatok és emberek a dzsinnek eldtt perlekednek, vitatkoznak egymassal. A vita targyat a felek
természetes jogainak, kotelességeinek, érdemeinek bemutatasa képezi, melyeket az érintettek hol ékesebb, hol
kevésbé atgondolt és megalapozott érvek kiséretében kozolnek. A szoveg f6 lizenete és célja az ember allatokkal
szemben elkovetett igazsagtalansagainak, kegyetlen dnzésének és hatalomvagyanak leleplezése. A szerzk
(akikrél hamarosan részletesebben szolunk) egy jol atgondolt természeti rendet képzeltek el, amelyben minden
¢l6lénynek meg van a maga 6kologiai helye. Ennek megfelel6en a kiilonb6zd fajok szabadsdga korlatozott, e
korlatot pedig épp a rajtuk kiviil megjelend mas €16 entitasok azonos szabadsaga jelenti. Ezt a jol atgondolt isteni
harmoniat szerintiik egyediil az ember héagja at, elvégre kizardlag 6 az, aki nem tartja tiszteletben a kijelolt
¢lettereket, az allatokkal szemben nincsenek rogzitett sziikségletei, hanem azokat allanddan boviti. Civilizaciot
épit, ami nemcsak sziikségszeriien sziikiti az 6sszes tobbi é161ény életterét, hanem azokat megprobalja fokozottan
folhasznalni 6nz6 céljaira. — Simon 326-327. Ebben a megkozelitésben az ember a legutolso lancszem a
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Utoljara a Shahnama (Kiralyok konyve) i. e. 977-1010 kozott keletkezett kozépkori eposzra
szeretnék kitérni.’® A szdvegcsoport egyik sajatos jellemzdje, hogy a mitikus hdsoket ugy
abrazolja, mint akik emberfeletti kiizdelmet vivnak jo és a rossz kozott, mely szemléletmod a
mu egészére jellemzd erkolcsiséget tiikroz. Az el6zé példakkal ellentétben itt célszertibbnek
latom a szovegkorpusz emlitett jellegzetességének figyelembevételével olyan példat keresni,
mely egyfel6l szemlélteti az oroszlan alakjanak valtozatos jelentésmezdit, eléfordulési
lehetdségeit, masrészt bemutatja az oroszlanhoz kapcsolodd hés karakterekkel kapcsolatos
kulturalis gondolkodasi hagyomanyt. E két motivum (hdsok és oroszlanok) ugyanis fontos
eszkoztarat képezi altaldban az iszlam ¢és Rumi mivészetének egyarant, mely abrazolasi
hagyomany gyoOkerei részben a kovetkezokben elemzendd vallasi, kulturalis és torténelmi
hagyomanyrendszerben keresenddek. Célomnak leginkabb a nagy perzsa eposz Rakhs és az
oroszlan cimil részfejezete felel meg.?® A nagy harcos, Rusztam és hiiséges voros lova, Rakhs
hosszu utra keltek, hogy megmentsenek egy kirdlyt, akit egy démon tartott fogsagban egy tavoli
orszagban. Utkozben megélltak pihenni, de nem vették észre, hogy egy oroszlan oddjaban
itottek tabort igy amig Rusztam békésen aludt, Rakhshnak meg kellett kiizdenie az oroszlannal.
A kiizdelembdl végiil a 16 keriilt ki gydztesen. A torténet cselekménye egyszeri. Ami
kiilonleges, az oroszlan azonos elbeszélésen beliili tobb szintli megjelenése. Szerepel Rusztem
fizikai erejének, batorsaganak kifejezésére, valamint megjelenik a hoésre leselkedd veszély
képében ¢€s kozvetetten a 16 vadsaganak, erejének leképzésére szolgél. Ez a fajta tobbszintli

irodalmi kifejezésmod Ruminal is meghatarozo.

természetben, aki nem beilleszkedni, hanem uralni akarja kdrnyezetét €s mértéktelen, természet- és Isten akarata
ellenes szaporodasaval folboritja a bemutatott harmonia eredeti egyenstlyat. Az emberek a per soran a racionalis
észre épiild civilizacids vivmanyaikkal érvelnek. Az allatok nézépontja a szerzokével azonos. Az ember valoban
rendelkezik racioval, szabad akarattal, am mindezeket nem az isteni szandékok szerint hasznalja, hanem a maga
0nos céljai érdekében. A miiben szembeotlé az emberek pongyola érvelése és az allatok miivészien felépitett
meggy06z0 cafolatai, melyek egyiittesen a tarsadalomban €16 ember moralis alsobbrendiiségét sugalljak. — Simon
328. De kik is valojaban e mii alkot6i? A Tisztasdag Testvéreiként (Ihvan asz-Szafd) ismert ezoterikus testvériség,
iroi csoport a tizedik szazadban Baszraban (mai Irak) miikodatt. Tagjai névteleniil alkottak. Ertekezések (Raszd-
il al-Thvan asz-Szafd) cimmel terjedelmes kéziratot hagytak az utdkorra. A korpusz keletkezésének pontos ideje,
szerzdinek kiléte és doktrindlis hovatartozasa tisztazatlan kérdések, amelyeket tovabbra is rejtélyek dveznek.
Simon 254. V6. Rami bizonyos széveghelyeken pontosan hivatkozik a kozosségre, érdemeiket dicsérendo:
,,Vannak barataim odakiinn és dolgozok szivemben, egy elragado testvérekbol allo tarsasag otthon.
Kifogastalanok és tisztak az Ihvdn asz-Szafa asztalan.” — ,,1 have friends outside And workers inside of my Heart,
A bunch of charming brothers at home. They are clean and pure On the table of Ihvan-i Sefa. ” — Divan-e Samsz-
e Tabrizi 32:48. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

19 A Kiralyok Kényvét Firdauszi ko1td (i. e. 940-1020) irta. A m{i meg6rizte az Okori Perzsia legendait,
torténelmét, nyelvét és kulturajat. Ez a vilagirodalom egyik leghosszabb alkotasa, amely egyetlen szerz6tdl 50
000 versparbdl, 62 torténetbdl és 990 fejezetbdl all. A mi az dkori Perzsia teljes torténetét felleli a vilag
teremtésétdl a muszlim arab hoditasig (i. sz. 651), amely megdontotte a Szaszani Birodalmat (i. e. 224-651), azaz
az okor utols6 nagy perzsa birodalmat. A hoditas elpusztitotta az dkori perzsa kultarat, de az Abbaszida kalifatus
(i.sz. 750-1258) alatt az ismét felértékel6dhetett. (Mark, J. J. ,,Shahnameh.” World History Encyclopedia. World
History Encyclopedia, 2020.)

2 Firdauszi Kirdlyok Konyve Devecseri G. (ford.) s. 1.: Eurépa Kényvkiado, 1959.



3. 1. 2. Megjelenése vallasi iratokban

Az oroszlan (sziikebb értelemben vett) iszlamon beliili leggyakoribb eléfordulasa — a vallasi
iratokban és a miivészetben is — ugy tinik az Aszad Allah (Allah Oroszlanja) terminushoz
kothetd.?! Ez a megnevezés az iszlamban azokat a személyeket jeloli, akik az iszlam és a
muszlim kozosség védelme érdekében, azaz a kisebb dzsihad elszant teljesitése soran harcias
batorsagukrol és erejiikrol tettek tantibizonysagot.?? Ratermett, hésies kiallasa miatt kapta az
Aszad Allah, illetve az Aszadur-Raszul (A Proféta Oroszlanja) megnevezést példaul Hamza ibn
Abdul-Muttalib.Z igy tekintett ra a Proféta: ,,Gébriel angyal azt a hirt adta nekem, hogy Hamza
ibn Abdul-Muttalib-ot a Préféta Oroszlanjaként jegyezték fel a hét Mennyben.”?* ; és
onmaga, Hamza is:

Hazrat Ali és Hazrat Hamza meg6lték rivalisaikat. Amikor a Szent Proféta felszolitotta
mindharmukat, hogy vonuljanak elére és harcoljanak, amikor ellenségeikhez kozeledtek, Utba
azt mondta nekik [Alinak és Hamzanak], hogy mondjanak valamit, amir6l [majd]

felismerhet6kké valnak, mivel arcukat takaré sisakot viseltek. Erre Hazrat Hamza azt mondta
»En vagyok Hamza. En vagyok Allahnak és az O Kiildottének Oroszlanja.«*

2L A hadiszokkal ellentétben a Koran csak egyetlen helyen emliti az oroszlant: ,,Mi [baj] van hat veliik, hogy
elfordulnak az emlékeztet6t6l? Mintha megriadt szamarak lennének, [amelyek] az oroszlant6l menekiilnek?” —
Korén 74: 49-51. Az oroszlan itt egy dolgozatunk szempontjabol relevans formaban tiinik fel, Isten elkiildott
figyelmeztetdjére, jelére (Koran) utal, azt jeleniti meg. Miképp azt Rumi is hangsulyozta akkor, amikor a
Koranra hivatkozott modszere lehetdségeinek igazolasaul, az iszlam szent konyve tobb helyen, olykor fontos
tanitasok kontextusaban is szerepeltet szimbdlumokat.

22 Ennek a nyugaton megannyiszor félreértett és/ vagy kiforgatott arab terminusnak a valodi jelentése
kiizdelem” vagy ,,er6feszités”, dicséretes odaadas értelemben hasznalatos az iszlamban. Féként etikai
szovegkornyezetben, elsdsorban a helyes eldsegitésére és a rossz megakadalyozasara iranyulo térekvésre tett
utalasban jelenik meg, de olykor sugallhatja a tiirelem, kitartés, a hitetlenek ellen vivott verbalis harc és a jogos
onvédelem kifejezéseket is. (Britannica, The Editors ,,Jihad” article, Encyclopaedia Britannica
(https://www.britannica.com/topic/jihad )) A nagyobb dzsihdd a fogalom belsd, spiritualis aspektusat, az
onmagunkkal, akaratunkkal, vagyainkkal szemben folytatott kiizdelmet jel6li (melynek egyébirant fontos
aspektusa az aszketizmus). A kisebb dzsihdd jellemzéen inkabb a kiilsd, fizikai dimenziot jeloli. Ebben a
kontextusban az iszlam, azaz a hit valamint a muszlim kdzdsség megovasa érdekében szoval vagy tettekkel
kifejezett er6feszitésként érthetd és értendd. Az iszlam tanitasainak megfelelden e két aspektusnak idealis
esetben egyidejiileg érdemes meglennie egy személyben. Azonban mar a nagyobb és kisebb fogalmak
hasznalatanak madja is jelzi, hogy a dzsihad spiritualis vonatkozasainak sokkal nagyobb jelentdséget
tulajdonitanak maguk a muszlimok is. Egy muszlimok altal gyakran emlegetett és hivatkozott szobeli
hagyomany szerint, amikor a Proféta hazatért Medinaba az iszlam korai torténelmének egy iitkozetérol, azt
mondta: ,,Visszatértem a kisebb haborubol a nagyobb, szent haboruba”. (Hillenbrand 222.) Annal is inkébb igaz
ez a misztikusokra, akik magéat a dzsihad altalanos fogalméat tobbnyire kizardlag a nagyobb ,,szent haboru”
értelmében alkalmazzak, ezekre szinonimakként hivatkoznak. (Hillenbrand 221-22.) Azonfeliil e spiritualis
erdfeszités centralis helyet foglal el a szufik gondolkodasaban, miutan lényegénél fogva kapcsolodik fana, az
ego megsemmisitésének aktusdhoz. Ekképp a szufi dzsihad terminus az 6nvalonkkal (ego) szemben folytatott
erdfeszitést leiro fogalomként jelenik meg. Ezaltal nem pusztan a spiritualis Gt egy allomasa, de a szafizmus
veégso celjanak 1ényegi feltételeként értékelendd.

23 Tovabbi informaciok életérdl és tetteirdl itt olvashatoak: ,,Hamza Hamza ibn Abdul-Muttalib” article Al Islam
Ahmadiyya Muslim Community, 2024. (https://www.alislam.org/articles/hamza-ibn-abdul-muttalib/ [Utoljara
megnyitva 2024. 03. 11.])

24 Angel Gabriel has given me the tiding that Hamza bin Abdul Muttalib has been noted as the Lion of the
Prophet in the seven heavens.” Uo. — Forditotta: Dolgozat szerzdje.

% Hazrat Ali and Hazrat Hamza had killed their rivals. When the Holy Prophet had called all three to march
forward and fight, when approaching their enemies, Utbah told them to say something so that they could be
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Ezt a tiszteltteljes, magas rangli megnevezést hdsiességének bizonyitasaval nyerte el, mikor az

uhudi csataban probélta védeni a Profétat, harcolt az iszlamért és a kozosségért.?®
Omar ibn Izsék elbeszéli, hogy Uhud napjan Hamza ibn Abdul Muttalib két karddal harcolt
a Szent Proféta elott. Azt ismételgette, hogy 6 Isten Oroszlanja. Ennek mondogatasa
kozben fel-ala jart s kelt. Mialatt igy cselekedett, laba megcstszott és a hatara esett. Vahsi

Aszvad latta 6t ebben a helyzetben. Abu Uszama elbeszéli, hogy Vahsi megtdmadta a
landzsajaval és meggyilkolta Hamzat.?’

Hasonloképp és annal inkabb részesiilt az Aszad Allah név megtiszteltetésében Ali ibn Abu
Talib (sziiletett 600 koriil Mekkaban — 661-ben hunyt el az iraki Kufaban), a ,,helyesen vezetett”
(rasidun) kalifak negyedik tagja és a siizmus elsé imamja, Mohamed unokatestvére és veje.
Mar sziiletésétdl szoros szalak fiizték a Profétahoz, védelmezte, csatakat vivtak egyiitt. Elete
soran tobbszor bizonyitotta harcképzettségét, iszlam iranti elkotelezettségét és a Proféta iranti
onzetlen szeretetét. 610-t61 (Mohamed ekkor kapta az els6 kinyilatkoztatasokat) 622-ig, (a
hidzsra évéig, azaz a Proféta és a muszlimok Mekkabol Medinaba vandorlasanak pillanataig) a
mekkai hivoket segitette, tdmogatta. Szamtalanszor tette ki veszélynek sajat ¢letét a Proféta
védelme érdekében. Ennek egyik leghiresebb példaja 622-ben tortént. Mohamed megtudta,
hogy ellenségei merényletet terveznek ellene, ezért titokban elhagyni késziilt Mekkat. Hogy
1d6t nyerjen a Profétanak és segitsen eldkésziteni a biztonsdgos menekiilést, mig megkezdte
utjat Ali elfoglalta fekvohelyét, igy amikor a cselszovok kivont térrel berontottak Mohamed
hazaba, a Proféta helyett csak Alit talaltak. Fentebb Hamza targyaldsa sordn mar lathattuk,
fontos szerepe volt a 625-6s uhudi iitkézetben. 628-ban dicsé gydzelemre vezette a

muszlimokat a haibari csataban.?®

Szalama mesélte el (hogy) »Ali a Proféta mogott maradt a haibari csata idején, mivel
szemproblémaktol szenvedett.« Azutdn azt mondta »(Hogyan maradhatnék) a Proféta
mogott, és kovette 6t.« fgy amikor aludt Haibar meghoditasanak éjszakajan, a Proféta azt
mondta »Holnap odaadom a zaszlét, vagy holnap atveszi a zaszlét egy olyan ember,
akit Allah és Kiildotte szeret, és (Haibar) altala hodoltatik meg (Allah segitségével).«

recognised as they were wearing helmets that covered their faces. Upon this Hazrat Hamza said »I am Hamza. 1
am the Lion of Allah and His Messenger.«” Uo. — Forditotta: Dolgozat szerzdje.

% Az uhudi csatat 625-ben vivtak az Uhud-hegytdl északra fekvd volgyben. A kurajs mekkaiak Abu Szufjan ibn
Harb vezetésével 3000 f6s sereget vezényeltek Mohamed medinai fellegvara felé.

27 Umair bin Ishaq narrates that on the day of Uhud, Hamza bin Abdul Muttalib was fighting in front of the
Holy Prophet with two swords. He was chanting that he was the Lion of God. During this chant he would move
forward and backward. Whilst doing this his foot slipped and he ended up falling on his back. Wahshi Aswad
saw him in this state. Abu Usama narrates that Wahshi attacked him with his spear and murdered Hamza.” Uo.—
Forditotta: Dolgozat szerzdje.

28 A haibari csata a hidzsra 6. (vagy 7.) évében zajlott, megkdzelitSleg i. sz. 628-ban. A héditas eldtt Haibart
egylitt laktak arabok és zsidok. A zsidok szama azonban megndvekedett, miutan a Proféta idejében kitizték oket
Medinabol. Az iitkozet célja a zsidok kiliztetésének megtorlasa és a medinai visszatérés volt. A csatdban a
Kiildott az akkor éppen gyengélkedd Alira ruhazta a muszlimok vezetésének feleldsségét. — ,, The battle of
Khaibar” article, Islamic Finder (https://www.islamicfinder.org/knowledge/islam-and-sunnah/battle-of-khaybar-
gazwah-khaibar/ [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.])
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Mikdzben mindannyian reménykedtiink [abban], hogy megkapjuk a zaszl6t, azt mondtak
»Ime, itt van Ali és a Préféta neki adta a zaszlét és altala behodolt Haibar (Allah
segitségével).«

A csataban a medinai zsidok egy csoportja egyezséget kotott a muszlimokkal, de megszegték
azt és elbarikadoztak magukat egy er6dben. Egy népszerii legenda szerint Ali leszakitotta fél
kézzel az erdd ajtajat és a tovabbi kilizdelmek soran pajzsnak hasznalta. Az iszlamért tett
er6feszitései ugyanakkor nem meriilnek ki a kisebb dzsihadban, Ali a vallas lelkiségéért,
szellemi fejlodéséért is sokat tett. A Proféta azon irastudok kozott jelolte meg, akiknek a Koran
addigi szovege lejegyzésének feladatat adta. Emellett a 628-as hudaibijai egyezmény lejegyzése
¢és a Kaba szentély balvanyoktol vald megtisztitasa is megbizatasai koz¢ tartozott. Ali sikereit
és cselekedeteit mind a szunnitdk mind a siitdk elismerik, személyét tisztelik és becsiilik.
Utobbiak Ali iranti kotédése azonban egy fokkal emelkedettebb. Arra a térténelmi eseményre
hivatkoznak, amikor a Proféta 632-ben Gadir Hum-nal tevenyergekbdl pulpitust emelt, maga
mellé szolitotta Alit, kezén ragadta és kijelentette, hogy Ali lesz az utddja és a muszlim
kozosség vezetdje (maula). Az ezoterikus, misztikus iranyzatok Mohamed utan jellemzéen Alit
tekintik még elsddleges forrasuknak. Sok szifi iranyzat és ezoterista csoport tgy értelmezi a
Gadir Humnal tortént epizodot, mint a Proféta spiritualis erejének és tekintélyének misztikus

atruhazasat Alira.%!

2 | Narrated Salama »Ali remained behind the Prophet during the Ghazwa of Khaibar as he was suffering from
eye trouble.« He then said »(How can) I remain behind the Prophet « and followed him. So when he slept on the
night of the conquest of Khaibar, the Prophet said »I will give the flag tomorrow, or tomorrow the flag will be
taken by a man who is loved by Allah and His Apostle, and (Khaibar) will be conquered through him, (with
Allah’s help)« While every one of us was hopeful to have the flag, it was said »Here is Ali and the Prophet gave
him the flag and Khaibar was conquered through him (with Allah's Help).«” — Szahih Al-Buhari 4209; 65.
Konyv; 249. Hadisz. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

30 Alit legtdbbszor fiatal, erds, férfias hdsként jelenitik meg festményeken vagy akér a kortars nyomtatott
plakatokon is, kiilondsen Iranban. Akik tartdzkodnak a képhasznalattdl vagy emberabrazolastol, Alit egyszeriien
oroszlan alakjaban képezik le vagy kétéli kardjaval utalnak ra. A kalligrafusok gyakran oroszlan vagy tigris
formaban megjelenitett arab betiikkel alkotnak képet, melyeket sokan ikonokként, er6s talizmanként is
hasznalnak. (Saeed 4.) [Ali abrazolasmodjai koziil kettd példat az 1. és 2. mellékletben szemléltetek.] Ezen feliil
az oroszlan a kisebb dzsihdd kontextusaban még megjelenik a kerbelai csatdban martirhalalt halt Huszain, Ali fia
szamara rendezett évenkénti megemlékezéseken is. Huszain ibn Ali (626 Medina — 680 Kerbela ) a siita iszlam
egy fontos hosi alakja, Mohamed préféta unokdja. Anyja a Préféta lanya, Fatima, apja Ali voltak. A siita
muszlimok a harmadik imamként tisztelik. 680-ban Kufa varos lakéi meghivtak Huszaint és felkérték, hogy
tamogassa és vezesse ket Muavija utddja, Jazid elleni felkelésben. Huszain hetvenkét harcossal elindult
Arabiabol. 4000 fével alltak szemben és kifai segitik is magukra hagytak 6ket. Huszaint kiséréivel egyiitt
megolték. Amikor Kufa lakosai meglattak a Proféta unokajanak levagott fejét, jajveszékelni kezdtek és melliiket
verték, kifejezve megbanasukat, hogy nem nyujtottak segitséget. Martiromsagukra emlékezve a siita muszlimok
Muharram elsé 10 napjat a binbanat, a gyasz idejeként tartjak szamon. Ezeken az alkalmakon megjelenik egy
ugynevezett ,,Muharram tigris”, aki vélhetéen Ali erejének szimbdlumaként funkcional. (Britannica, The Editors
,,al-Husayn ibn ‘Ali. Muslim leader and martyr” article, Encyclopaedia Britannica
(https://www.britannica.com/biography/al-Husayn-ibn-Ali-Muslim-leader-and-martyr [Utoljara megnyitva 2024.
03. 11.] és Saeed 4.)

31 Hillenbrand 147-150. és Hossein, S. et al. ,,AlT”. article, Encyclopedia Britannica, 2024,
(https://www.britannica.com/biography/Ali-Muslim-caliph [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.])
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3. 2. El6fordulasa Rumi muveiben

3. 2. 1. Az oroszlan és a vaddallatok
3.2. 1. 1. Fészoveg (Masznavi, 1. 998 — 1157.)

A kutatémunkam szempontjabdl relevans forrasok bemutatasat a Kalila és Dimna egy
illusztrald elbeszélés tartalmi dsszefoglalasat mér egy korabbi fejezetben ismertettem.®? Rumi
a forrasszoveg vazat alapjaiban megorizte, 6nallo szerzdi gondolatai filozofiai és vallasi targya
monolégok ¢és dialégusok betoldasaban valamint a bdvitett alaptorténet 0j interpreticios
lehetéségeinek megteremtésében nyilvanulnak meg. Rumi a szGfizmus gondolatvilagaval ily
modon atformalt, Gjraértelmezett tanmesében szamtalan jelentésréteggel ruhdzta fel az oroszlan
alakjat. Ezek mindegyike szervesen kapcsolodik Rumi kulcsfontossagu tanitasaihoz, beleértve

a dolgozatom f6 targyat képezd fand, valamint a kisebb és nagyobb dzsihad fogalmakat is.

A forras elsddleges ilizenete mint a legkézenfekvdbb, legegyszeriibb magyardzatot
megengedi, hogy az oroszlan alakjat Onkényes, igazsagtalan és kegyetlen zsarnokként
értékeljék. Erre utal, hogy az oroszlan a vadallatok kiralyaként jelenik meg, 6nmeghatarozasa
és a tobbi allat véleménye szerint is korltlan hatalmt uralkodé.3* Ugyanakkor a szafi misztikus
szerz6 szOhasznalata ennél mélyebb értelmezéseket is megenged, illetéleg jellemzden ezekre a

filozofiai aspektusokra kivan koncentralni. Az els6é szoveghely, ami lehetové teszi, hogy az

%2 Kalila és Dimna \. 77-78.

33 A fana az Istennel valé egyesiilés elérése felé vezetd misztikus dsvénynek, a tarikanak (Arab terminus,
jelentése ,,ut, 6svény, mod”, célja, hogy, a spiritualis istentapasztalatot keresd embert elvezesse a 1ét egységének
felismeréséig valamint Isten tokéletes tudasanak, az egyetlen, mindenen keresztiil szétszort Valosag eléréséig,
illetdleg az Istennel torténd egyesiilésig [vahdat al-vudzsud]) egyik legfontosabb allomasa. Az arab fand
terminus megkozelitdleg annyit jelent ,,az én elmulasa/ tagadasa™. A szifi tanok szerint ez egy keresendé allapot,
amelyben az ember megszabadul a f61di vilaghoz valé ragaszkodastol és teljesen elvesziti magat Istenben. (The
Editors ,,Fana” article, Encyclopaedia Britannica (https://www.britannica.com/topic/fana-Sufism [Megnyitva
2024. 03. 11.]); Bovering, G. ,,Baqa’ wa Fana’” In Encyclopaedia Iranica. 3 (1988/7), 722-724.) Ezzel a
terminussal szorosan &sszekapcsolodik még a hakika fogalma, mely arab kifejezés jelentése megkozelitSleg
,,valosag” vagy ,,igazsag”. A szafi terminologiaban azt a tudast jeloli, amelyet a szafi akkor sajatit el, amikor az
isteni lényeg titkai feltarulnak szdmara az Istennel vald egyesiilés felé vezetd ut (farika) végén. Az eddigiek
mellett fontos még megemliteni a bakd fogalmat is. Ez egy arab kifejezés, ami nagyvonalakban annyit jelent
»létezés/ 1ényeg” és a fanahoz hasonldan az Istennel valo egyesiilés elérése felé vezet6 Ut egyik allomasa.
(Bovering, G. ,,Baqa’ wa Fana’” In Encyclopaedia Iranica. 3 (1988/7), 722-724.) A szGfi terminologiaban azt az
allapotot jeldli, melyet az ember a fanat kovetd felébredésben érhet el, és ahol a hakika feltarul elétte. Utoljara
gyakori el6fordulasuk okan érdemes lehet itt még kitérni a fakir (perzsaul dervis) és a zikr szavak elemzésre. A
Jfakir sz6 szerintit jelentése ,,szegény, raszorulo”, a szafi muszlim misztikus testvériség tagjat jeloli, egyben az
Osvényen halado ember sziikséges allapota, jellemzéje is. (,,Faqir” article, Encyclopedia
(https://www.encyclopedia.com/religion/dictionaries-thesauruses-pictures-and-press-releases/fagir [Utoljara
megnyitva 2024. 03. 11.])) A zikr pedig egy arab kifejezés, mely ,,emlékezés/ emlegetés” értelmében

crer

(Britannica, The Editors ,,Dhikr” article, Encyclopaedia Britannica (https://www.britannica.com/topic/dhikr
[Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.]))
34 Masznavi 1. 998 — 1157.
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értelmezd elrugaszkodjon a torténet alapjelentésétdl az, amelyben az oroszlan misztikus
onreflexioja szerepel. A Rumi altal elbeszElt szovegvariansban az allatok ajanlatdra az oroszlan
a kovetkezdképpen felel:
»lgen« — mondta —, »ha johiszemiiséget latok (részetekrdl), nem pedig fondorlatot, mert
gyakran lattam (szenvedtem el) csaldst Zaid és Bakir részérdl. Megjottem mar az
emberek ravaszsagabdl és fondorlataib6l, megmart az (emberi) kigyo és a skorpio

csipése; (De) minden csalo és rosszindulati embernél rosszabb a test embere (nafsz),
aki lesben all bennem.«*®

A szemelvény alapjan Ggy tiinik, abban harom kiilonb6z6 jelentés tarsul az oroszlanhoz.
Egyszerre értékelhetd az egyes emberben rejtézkddd nafsz (ego vagy 6nvald), az azt birtoklo,
ellene kiizdé individuum, illetve minden ember 6nnon tudataval szembeni kiizdelmének
aktusaként is. Ezt a cselekmény el6rehaladtaval tobb szoveghely is megerdsiti. Az egyik ilyen
kardinalis példa maga a nytl oroszlan felett aratott gy6zelmét, illetve az oroszlan halalat leird
szakasz:

Az oroszlan meglatta magat a kautban és dithodt onkiviiletében abban a pillanatban
nem ismerte fel 6nmagat és nem tudta megkiilonboztetni magat az ellenségtél. Sajat
tiikorképét tekintette ellenségnek: sziikségszerien kardot rantott 6nmaga ellen. Nem
lathatod tisztan a rosszat magadban, maskiilonben (teljes) szivedbél gyiilolnéd

onmagad. Magad ellen fordulsz, 6, egyszerii ember, mint az oroszlan, aki 6nmagara
tore.

Ha itt csak a cselekmény legalapvetébb megjelenési formajat veszem figyelembe, azaz
azt, hogy az oroszlan sajat tilkorképének gondolva ellenségét, onmaga vesztét okozta, akkor az
tovabbra is az indulatos, onfejii zsarnok szimbolumaként jelenik meg. Tekintve azonban a
mélyebb filozofiai tartalmakra utald szoveghelyeket is, 1athatd, hogy ezek az idézetek sokkal
inkabb egy, az egojaval szembeforduld személyt hivatottak reprezentalni. A nagyobb dzsihad
résztvevdjének azonban Rumi tanitdsainak fényében inkdbb pozitiv semmint negativ

értekitéletet érdemes tulajdonitani. Ezen feliil az oroszlan a nyullal és a vadallatokkal szemben

35 »Yes,« said he, »if I see (find) good faith (on your part), not fraud, for often have I seen (suffered) frauds
from Zayd and Bakr. | am done to death by the cunning and fraud of men, I am bitten by the sting of (human)
snake and scorpion; (But) worse than all men in fraud and spite is the man of the flesh (nafs) lying in wait within
me.«” — Masznavi 1. 904-906. (Forditotta: Dolgozat szerzdje)

3 The lion saw himself in the well, and in his fury he did not know himself at that moment from the enemy. He
regarded his own reflexion as his enemy: necessarily he drew a sword against himself. You do not see clearly the
evil in yourself, else you would hate yourself with (all) your soul. You are assaulting yourself, O simpleton, like
the lion who made a rush at himself.” — Masznavi 1. 1317-1323. V6. Masznavi 1. 1373 — 1389. (V6. ,,0 kiralyok,
megdltiik a kiilso ellenséget, (de) belill marad (benniink) egy nala rosszabb ellenség. Ezt (az ellenséget) megdlni
azonban nem az értelem ¢és az intelligencia dolga: a bels6 oroszlan nem gy6zetik le a nydl altal.” —,,0 kings, we
have slain the outward enemy, (but) there remains within (us) a worse enemy than he. To slay this (enemy) is not
the work of reason and intelligence: the inward lion is not subdued by the hare.” — Masznavi 1. 1373-1374.
Forditotta: Dolgozat szerzdje.)
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hiien képviseli és nyiltan vallja a profétai hagyomany hitben betdltott szerepét, jelentdségét.’

Ez anndl is inkabb azonos Rumi nézeteivel, ellentétben az allatok kozossége altal képviselt
szemléletmoddal.® A torténet eleji  alapkontextus az események elérehaladtaval, a
dial6gusokban kibontakoz6 személyiségek lassu fejlodésén keresztiil radikalisan megvaltozott.
Az elbeszélés végéhez kozeledve a kezdeti pozitiv és negativ karakterek felcserélddni
latszanak. A torténet bevezetd gondolataiban eddig ugy tlint, az oroszldn testesiti meg a
latszolagos (zsarnok) és a valdodi (nafsz) gonoszt, mig a nyul és az allatok az artatlan josag, az
aldozat szerepében tlintek fel. Jobban megfigyelve a tanmese résztvevOinek jellemét
észrevehetd, hogy Rumi gondolatai inkabb az oroszlan személyével azonosithatdak. A filozofus
szerz6 figyelme a legtobb esetben az ember belsé dimenzidjara iranyul, annak pozitiv értékeit
az anyagi valosag folé helyezi. A nyul, a vadallatok és az oroszlan alakjat ennek
figyelembevételével érdemes megvizsgalni. A narrator a térténet egy pontjan ékes szavakkal
dicséri a nyulat és hdsies magatartasat, kisebb dzsihadban elért sikerét. ,,Az 6 (a nyul) cselének
csapddja hurok volt az oroszlannak: egy csodalatos nyul (6), aki egy oroszlant fogott
(prédajaul)! Mozes megoli a faradt katondival és (az Ot kisérd) tekintélyes tomeggel, a
(tengerhez hasonlatos) Nilus segitségével.”®® Nem csak magasztalja a nytl érdemeit, de azt a
vallas torténelmének egy kiemelkedd profétai alakjaval méri 6ssze. Magaban a torzsszovegben
az oroszlanra vonatkoz6an nem talalhato ilyen narratori megjegyzés. Ugyanakkor a Masznavi
kovetkez6d szoveghelyét megfigyelve, mely mintegy epilogusként kdveti az oroszlanrol és a
vadallatokrol szo6lo példazatot, vilagossa valik, hogy az 6nmaga ellen fordulo, a nagyobb
dzsihadban sikerességre torekvd individuum értékei (melyet itt az oroszlan képvisel) az
eldbbinél is pozitivabb elbiralas ald esnek.

O kiralyok, megoltiik a kiils6 ellenséget, (de) beliil marad (benniink) egy nila rosszabb
ellenség. Ezt (az ellenséget) megolni azonban nem az értelem és az intelligencia dolga:

37 lgen - mondta [az oroszlan]; »(de még) ha az Istenbe vetett bizalom (is) az (igaz) Gitmutatas, (mégis)
eszkozeinek (alkalmazasa) a Proféta szabalyrendszere (Szunna).«” — ,, »Yes,« he [the lion] said; » (but) if trust in
God is the (true) guide, (yet use of) the means too is the Prophet's rule (Sunna).« ” — Masznavi 1. 912. Fordjitotta:
Dolgozat szerzdje

38 Rumi torténetben abrazolt oroszlan alakja melletti allasfoglalasat az is érzékelteti, hogy a vadallatok
kozosségét kozvetetten hamis hiveknek nevezi, akik sajat vagyaikat szem el6tt tartva értelmezik a vallasi
iratokat. ,,Amig a vagy eleven, a hit nem élénk, mert ez a vagy bezarja (elotted) azt a kaput. [...] A Korant 6nnon
vagyad szerint értelmezed: altalad a magasztos jelentés lealacsonyodott és eltorzult.” [...] Az oroszlan diihében
és 6rjongo felhaborodasaban igy szolt: ,,A fillemen keresztiil az ellenség bekototte szememet.” — ,.So long as
desire is fresh, faith is not fresh, for ’tis this desire that locks (against thee) that gate. [...] Thou interpretest the
Qur’an according to thy desire: by thee the sublime meaning is degraded and perverted.” [...] The lion from
fury and rage was saying, “By means of my ear the enemy has bound up my eye.” — Masznavi |. 1079 — 1092.
Forditotta: Dolgozat szerzéje. V6. Koran 2:41; 2:79; 2:85; 3:7; 16:98-101; 17:45-46; 17:106; 18:54; 18:57;
30:58-60; 39:27-28; 40:56; 74:49-51.

39 The snare of his (the hare's) guile was a noose for the lion: a marvellous hare (he), who was carrying off a
lion (as his prey)! A Moses kills Pharaoh, with his army and mighty host, by means of (a sea like) the river
Nile.” — Masznavi 1. 1187-1188. Forditotta: Dolgozat szerzdje

14



a belso oroszlan nem gyozetik le a nyul altal. [...] Mivel 6nvalonk a Pokol része, és a
részek mindig az egész természetével birnak, Istent (egyediil Ot) illeti az (a hatalom),
hogy azt megolje: ki masnak, ha nem Istennek kellene az ij hurjat megfesziteni (hogy
legy6zze 6t)? [...] Amikor visszafordultam a Kiils6 hadviseléstél, arcomat a belso
hadviselés felé forditottam. Visszatértiink a kisebbik dzsihdadbol, a Profétaval egyiitt a
nagyobb dzsihdadban vagyunk elkotelezettek. [...] Tekintsétek csekélynek azt az
oroszlant (harcost), aki megtori (az ellenség) sorait: az (igazi) oroszlan az, aki onmaga
felett arat gy6zelmet (6nmagat leigazza, lekiizdi, tirr lesz 6nvaléja felett).*

Rumi itt arra hivatkozik, amikor a Proféta a nagyobb (6nmagunkkal szemben véghez vitt)
habor vallasi jelent0ségét, érdemeit a kisebb (a hit védelméért folytatott) dzsihdadéi f61é emeli.
Lathat6, hogy mind a nyual, mind az oroszlan karakterének tulajdonit pozitiv érdemeiket,
tetteiket és sikereiket pedig profétak életeseményeihez hasonlitja. Mindazonaltal a filozofus
altal képviselt alapértékek ismeretében célszeriibbnek latszik annak a szimbolumnak magasabb
etikai és vallasi értékeket tulajdonitani, amelyik a szGfizmus hitvilagaval szorosabb rokonsagot
mutat. Az oroszlan és a vadallatok esetét targyald torténet Ruminal olvashatd adaptacidjaban
ez a nagyobb dzsihad kontextusaban megmutatkoz6 oroszlan alakjarol allithat6. Ha 6sszegzem
a szimbolum torténeten beliil el6forduld jelentésmoddosulatait, az oroszldn harom kiilonb6zo
megjelenési formajat azonosithatom. Eldszor az erd, a hatalom, a zsarnok képében jelent meg,
majd a sajat onvalgjaval kiizdé tudos, bolcs szufiként mutatkozott. Végiil a katban egy
pillanathosszig felvillan6 tiikorkép alakjaban a szufik hite szerint minden ember altal
lekiizdend6 ego (nafsz) képében tint fel. Kdvetkezésképp az oroszlan szimbolumat pozitiv
jelentésvaltozas jellemzi. Mi vezérelhette mégis Rumit abban, hogy egyetlen keretbe siiritse
ezeket a dinamikusan valtozo jelentéstartamokat? Ennek megértése érdekében sziikségszerlinek
itélem, hogy valamelyest részletesebben bemutassam a nyul karakterének sajatossagait is.
Amikor a nyul el6szor jelenti az allatok kozosségének szandékat é€s tervét, azok lusta,
képmutatd személyiségnek tartjak. Célkitlizésének végrehajtasa soran, fondorlatos cselének
kibontakozasan keresztiil egyre inkdbb a raciondlis ész képviseldjének tiinik. Utoljara hdsi
vallalkozasanak realizaciojat kovetden a harcos, a kisebb dzsihdd hise és tamogatdja alakjaban
jelenik meg. Tettei és természete sokszor ellentétben allnak a szafizmus, olykor pedig magaval
az iszlam értékrendjével is. Felrigva az oroszlannal kotott egyességet megszegte a hadviselés

és szerzOdések, azaz az adott szo valldsi parancsat. Kettds természetével kitartdan érvelt az

40O kings, we have slain the outward enemy, (but) there remains within (us) a worse enemy than he. To slay
this (enemy) is not the work of reason and intelligence: the inward lion is not subdued by the hare. [...]
Inasmuch as this self of ours is a part of Hell, and the parts always have the nature of the whole, To God (alone)
belongs this foot (power) to kill it: who, indeed, but God should draw its bow (vanquish it)? [...] When I turned
back from the outer warfare, I set my face towards the inner warfare. We have returned from the lesser Jihadd,
we are engaged along with the Prophet in the greater Jihad. [...] Deem of small account the lion (champion)
who breaks the ranks (of the enemy): the (true) lion is he that breaks (conquers) himself.” — Masznavi 1. 1373 —
1389. Forditotta: Dolgozat szerzdje

15



isteni gondviselés mellett, mikozben ¢ maga fondorlatokkal probalt taljutni az oroszlan eszén.
Ezen feliil legkisebb jelét sem mutatta onreflexionak vagy nagyobb dzsihadban valé részvételi
szandékanak. Mindezek alapjan ugy tlnik, az oroszlan szimbdélumanak tiikorképben
felbukkano ego (nafsz) jelentésmezdje a nytl karakterében is kdrvonalazodni latszik, illetleg
abban sokkal erételjesebben mutatkozik meg, még ha kozvetlen jegyei olykor rejtve is
maradnak szemiink el6l. Erre utal az oroszlan kutba ugrasanak pillanataban szerepld filozofiai
tartalm® narratori megjegyzés is.** A nyul eszerint az egész torténet alatt lappangd ego
szimbolumként miikodott és csak lassan tarult fel a figyelmes olvasod szemei eldtt, épp ugy,
mint azt a valosagban a nagyobb dzsihad alazatos, kitartd harcosa is tapasztalja sajat

onvaldjaval szemben folytatott eréfeszitései soran.

1 Masznavi 1. 1317-1323. V§. ,,Egy ilyen oroszlan, ami sajat tején kiviil semmi massal nem jarul 1étezésiinkhoz.
Szabaduljunk meg énmagunktol, 1ényiinktl! Az az oroszlan gazellaként mutatkozik eléttiink, Es ezzel a csellel
az erd6be huz. Néha Fatihat ad nekiink, béséget. Néha csak egy darab szalmat ad, megalaz, mélybe taszit. De
amikor Fatihava valunk, O tétovazik, még csak nem is olvas minket.” —,.Such a lion, that gives nothing To our
existence but his own milk. Free Self from ourselves, from our being. That lion shows himself to us as a gazelle,
And pulls us to the forest with that trick. Sometimes he gives us Fatiha, Gives us abundance. Sometimes he gives
us only A piece of straw, lowers us. But when we become Fatiha, He hesitates, doesn't even read us.” — Divdn-e
Samsz 29: 2385. Forditotta: Dolgozat szerzdje.)
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3. 2. 1. 2. A motivum ismétlédései (Masznavi, 1V. 1453 — 1489; VI.
723 — 776; VI. 3013 — 3344; Divan-e Samsz-e Tabrizi
137: 1762, Fihi Ma-Fihi pp. 84-85.)

Maga az oroszlan és a vadallatok esetét elbeszéld torténet illetve annak kozponti
szimbdlumai utalds vagy hivatkozas szintjén tobbszor ismétlddnek a Masznavi tovéabbi
szakaszaiban is, ami a szoveg Rumi gondolkodasaban betoltott jelentéségére enged

1‘42

kovetkeztetni. Az egyik ilyen példa egy éles tarsadalomkritikaban szerepel.** Egy dialogus

jelenik meg, melyben Isten szolitja meg a Profétat.
Figyelj, allj fel (imadsagban) éjjelente, mert gyertya vagy (Te), herceg: éjjel egy gyertya
all (és ég). Ragyogasod nélkiil még a fényes nappal is (sotét, mint az éjszaka): oltalmad
nélkiil az oroszlan a nyil fogsagaban reked. Légy hajoskapitany a (lelki) tisztasagnak
eme tengerében, mert Te vagy a masodik Noé, 6 Musztafa (kivalasztott). Hozzaérto,

tehetséggel (felruhazott) vezetére van sziikség minden ton, kiilondsen a vizen (torténd
utazashoz).*

Itt két fontos mozzanatra érdemes figyelni. Nem pusztan latszolagos athallasban ismétlédik a
nyul és az oroszlan alakja, de azok hasonl6 vagy azonos értelemben, &m mindenképp egyenld
mindségben szerepelnek itt. Ennek megfelelden az oroszlan pozitiv értelemben tlinik itt fel, mig
a nyul negativ motivumként jelenik meg. Az idézet pontos lizenete az utols6 mondat
segitségével érthetd meg, mely azonban csak a kommentart megel6z0, illetve az azt bevezetd
rovid, a politikai és tarsadalmi kritikat kozvetleniill megfogalmazd szovegrésszel egyiitt
vizsgalhat6.** Ebben a kisebb-és nagyobb dzsihdd sziikségszeriiségének érve jelenik meg, mint
amely képes megdvni a (hivd, helyes uton jard) kozosségeket attol, hogy koreikben az arra
méltatlan, vezetetlen, rosszindulati személyek juthassanak hatalomra.®® Az idézet

kulcsmondataban — ,,0ltalmad nélkiil az oroszlan a nyul fogsdgaban reked” — megjelend

42 Masznavi V. 1453 — 1489,

43 Hark, stand up (in prayer) during the night, for thou art a candle, O prince: at night a candle stands up (and
burns) Without thy radiance, even the bright day is (dark as) night: without thy protection, the lion is captive to
the hare. Be the captain (pilo?) of the ship in this sea of (spiritual) purity, for thou art a second Noah, O Mustafi
(elect one). An expert guide, (endowed) with understanding, is needed for every road, especially in the road
(journey) on the water.” — Masznavi IV. 1456 — 1459. Forditotta: Dolgozat szerzdje

4 Masznavi V. 1453 — 1452.

45 | Ezért tették kotelezdvé a szent haborut az igaz hivék szamaéra, hogy (nevezetesen) elvegyék az ériilt kezébdl a
landzsahegyet. Az 6 (gonosz természetii ember) szelleme olyan, mint az 6riilt, teste pedig (mint az 6riilt) kardja:
vedd el a kardot attol a gonosz embert6l! [...] Nem ismeri még az utat, (bar) vezeto szerepet tolt be: gonosz
szelleme vilagégést okoz. Amikor (aki olyan, mint) egy gyermek a (lelki) szegénység utjan atveszi egy 1d6sebb
(lelki vezetd) szerepét, az aldatlansag kisértete elragadja azokat, akik kovetik (6t). [...] Az ostobak vezetokké
valtak és a bolcsek (t6lik valo félelmiikben) homokba dugtak fejiiket.” — ,, Therefore the Holy War was made
obligatory on the true believers for this purpose, (hamely) that they might take the spear-point from the hand of
the madman. His (the evil-natured man's) spirit is (like) the madman, and his body is (like) his (the madman's)
sword: take away the sword from that wicked man! [...] He does not know the way, (yet) he acts as guide: his
wicked spirit makes a world-conflagration. When (one who is as) a child in the Way of (spiritual) poverty
assumes the part of an Elder (Director of souls), the ghoul of unblessedness seizes those who follow (him). /...7
The foolish have become leaders, and from fear (of them) the wise have drawn their heads into the cloak. ” —
Masznavi IV. 1439 — 1452. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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motivumok ezért ebben a kontextusban a kovetkez6képp értendéek. Az oroszlan alakja az isteni
vezetésben részesiilt példamutato, a nagyobb dzsihadban eltokélt, a spiritudlis iton haladésra
torekvo igaz hivot fejezi ki, mig a nyul az oroszlant csapdaba ejtd, a ra leselkedd gonoszt (értsd:
vezetetlen, a hit értékeivel ellentétben all6 vagy azokkal szembeforduld individuumok)
abrazolja. Az idézetben megjelend, szafi irodalomban gyakran hasznalatos képek (tenger, fény,
sugar, kiaradas, spiritualis ut) hasznalata ugyanakkor azt is jelzi, hogy Rumi a leirt politikai és
tarsadalmi dilemma megoldasat is inkabb az emberek belsd, spiritualis vezetésében latja. Emez
uj perspektivabol szemlélve pedig az oroszlan €s a vadallatok esetét elbeszeld torténethez

hasonlé médon a nyul alakja kozvetetten megfeleltethetd az ego (nafsz) értelmével is.*®

A Masznav: tovabbi szoveghelyeiben ugyanakkor lehet taldlkozni az alaptorténet
szimbolumainak fentebb ismertetett példaitol eltéré értelmii megjelenéseivel is. Ezek egyike a

Proféta fandra tett feltételezett utalasanak parafrazisaban is szerepel.*’

Forditsd magad ellen a buzoganyt: ziizd darabjaira az egoizmust, mert a testi szem (olyan,
mint) vatta a fiilben. Magad ellen forditod a buzoganyt, 6, alantas ember: ez az egoizmus
Oonmagad tiikr6zodése tetteimben. Lattad é6nmagad tiikorképét az én alakomban és
felkeltél diihodben, hogy harcolj 6nmagaddal, mint az oroszlin, aki kitba vetette
magat; (mert) 6nmaga tiikorképét sajat ellenségének képzelte.*

Ebben a kontextusban az eredeti szdvegvarians egy tovabbi értelmezési kategoridjanak
képhasznalata lathat6. Miként arra mér kordbban utaltam, bar Rumi uj jelentéssel ruhazza fel a
Kalila és Dimna Korpuszban all6 mesét, annak tulajdonképpeni tizenetét és jelképrendszerét
mint kiilon interpretacios lehetdséget egyben meg is 6rzi. Ebben a perspektivaban az oroszlan
maga a lekiizdendd ego, vagy az anyagi vildg dolgainak szemfényvesztd ragyogasa altal
megtévesztett, az isteni tudomanyokban jaratlan és ezért konnyen félrevezethetd egzisztencia
negativ képeként értékelhetd. Mohamed Rumi altal itt felelevenitett szavaiban az Istent nem
ismerdk, a Toéle elszakadasban €l0k szemére veti személyiséglik és cselekedeteik Istentdl
szeparalt 1étallapotukbdl eredd negativ aspektusait. Egyidejlileg utal 6nmaguk €s a vilag kinzo,
maganyos bortonétél valé megmenekiilésiik egyetlen modjara is, azaz egojuk kényszerd,

stirgetd megsziintetésére.

46 V5. Chittick, W. C. ,,Navigating the Ocean of the Soul” In Sophia 1 (2010/16), 29-45.

4 Masznavi V1. 723 — 776.

48 Wield the mace against yourself: shatter egoism to pieces, for the bodily eye is (as) cottonwool in the ear.
You are wielding the mace against yourself, O base man: this egoism is the reflexion of yourself in (the mirror
of) my actions. You have seen the reflexion of yourself in (the mirror of) my form and have risen in fury to fight
with yourself, Like the lion who went down into the well; (for) he fancied that the reflexion of himself was his
enemy.” — Masznavi V1. 732 — 735. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

18



Ezutébbi idézet szemléletmodjat ismétli az a rovid példazat is, mely a Tabrizba
adomany reményében érkezd eladosodott dervis tanulsagos esetét beszéli el.*® A torténet egy
szegény szufirdl szol, aki Tabrizba ment, hogy talalkozzon egy segitdkész rendorfeliigyelével.
Mikor megérkezett, szomoruaan latta, hogy akit keresett, nem ¢l. Banataban Isten bocsanataért
konyorogott. Sajnalta, hogy evilagi javakra tamaszkodott, semhogy Istenre bizta volna magat.

Ezek a (vilagias) nemzedékek az evilag kitjaba estek: mindenki a sajat tiikorképét latta
a kutban. Tudd, hogy ami a kitban megjelenik szamodra, az (valéjaban) a kuton
kiviil van; maskiilonben olyan leszel, mint az oroszlan, aki belezuhant a kitba (és
megfulladt). Egy nyul félrevezette, mondvan: »O, ez, meg az, ez a diih6s oroszlan (a
rivalisod) a kut fenekén van. Vesd magad a kitba és allj bosszit rajta: tépd le a fejét,

mert hatalmasabb vagy nala!« A tekintélynek ezt a (vak) kovetdjét leigazta a nyul: sajat
képzelete toltotte el forrongassal (diihével).

Itt is egyértelmii hivatkozas lathatd az oroszlan és a vadallatok esetét elbesz¢l6 torténet Ruminal
megjelend adaptaciojanak egy interpretacios lehetdségére. Az oroszlan megvetendd, a hitben
helytelenitend6 magatartast fejez ki, am ezuttal a vallasban jaratlan, az isteni tudomanyok
alazatos tanulmanyozasaban hanyag, illet6leg az evilag irant tulzottan elkotelezett személyekre
utal. Az oroszlan halala mint a vilag hamis latszatanak 6nvalonk blinds vagyakozasabol fakado
kovetése miatti szenvedés szimboluma kiegésziil annak konkrét koriilményei megjelenitésével
is. Az idézet pontosan azonositja a kutat az illuzoérikus anyagi, empirikus valosag dolgaival,
melyek az Istentd] elszakadt, Ot elérni és megismerni nem vagyé személyek végzetét jelentik.
A tanmese a nyul képével egyuttal felvazolja az ilyen emberekre leselkedd veszélyt is. Az
Istennel kozosségben élni képtelen, evilagot vagyo lelkek aldozatul valnak a nyul jellemét

birtokldk fondorlatainak.

Az utdbb elemzett két forras lizenete tiikrozédik a Divdn-e Samsz-ban is. ,,0 oroszlan
onmagam, hogyan élhetsz a Szeretettdl elkiiloniiltén? O, oroszlan természetii én, Dobd a
kutyék elé ezt a csabitd taplalékot, ezt az asztalt! [...] Meddig fogsz beszélni készségrol és

képességrol? [...]"%

4 Masznavi V1. 3013 — 3344.

%0 These (worldly) generations fell into the well of the present world: every one saw in the well his own
reflexion. Know that what appears to you in the well is (really) from outside; else you are (like) the lion that
plunged into the well (and was drowned). 4 hare led him astray, saying, »O such-and-such, this furious lion (thy
rival) is at the bottom of the well. Go into the well and wreak vengeance on him: tear off his head, since thou art
mightier than he.« That (blind) follower of authority was subjugated by the hare: he was filled with boiling (fury)
by his own fancy.” — Masznavi V1. 3144 — 3148. Forditotta: Dolgozat szerzdje

5L O lion self, how can you be separated from Love? O lion-natured self, Throw this tasty food, this table In
front of the dogs. [...] How long will you be talking about skill, ability? [...] " — Divan-e Samsz-e Tabrizi 137:
1762. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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A Fihi Ma-Fihi hasonloképp ismétli az eddig latott filozofiai és vallasi tanitdsok

gondolatisagat, melyeket azonfeliil az oroszlan szimbolumanak segitségével fejez ki.

Egy oroszlan szarvast ildozott, a szarvas pedig menekiilt. Ekkor (még) két Iény volt
szemmel lathaté: az oroszlan és a szarvas. Am amikor az oroszlan utolérte a szarvast és
a szarvas az oroszlan karmai kozé keriilt és a rémiilettol elvesztette eszméletét
(tudatat) majd abban a pillanatban dsszeesett az oroszlan elétt, csak az oroszlan
maradt. A szarvas eltordltetett a fold szinérdl és tobbé nem 1étezett. Az igazi elmélyedés
az, amikor Isten félelmet teremt a szentekben. Ez nem az oroszlanoktol, leopardoktol
és a halaltol retteg6 férfiak és nok félelme. Inkabb az elszakadastél valo félelem. Ez a
félelem Isten ajandéka, éppugy, mint a biztonsag, az 6rom és az élvezet, az evés és az
alvas — mindezek Isten ajandékai. Isten olyan formakat mutat meg a szenteknek,
amelyeket csak 6k lathatnak, mikozben teljes mértékben tudatuknal vannak. Az
oroszlan, a leopard és a tiiz belsé formaja lathatova valik, igy megtudjak, hogy a
valésag nem ebbdl a vilagbél valé, hanem a lathatatlan viligban keresendd, amely
rajuk vetiil. Ugyanigy csodalatos formaban ismerik meg sajat énjiiket. [...] Isten
megmutatja ¢és felfedi ezeket a titkokat a szemiik elétt. Igy bizonyosan tudjak, hogy az
elszakadastol valo félelem Istentdl szarmazik, csakligy, mint a biztonsag, a kényelem és
minden lelki megnyilvanulés.>

Ez a képhasznalat illeszkedik a korabban megismert szovegek hagyomanyahoz, miszerint az
oroszlan alakja valtozatos értékmindségben 0Osszefonodik az ego valamely megjelenési
forméjaval. Ennek értelmében a szoban forgd szimbolum értékelhetdé maga az onvalo
kivetiilésének, de akar az azzal kiizdd, belsé spiritudlis dzsihadban -elkételezett hivo
jelentéshordozodjaként is. Ebben a kontextusban a szdveg pontosan koriilirja az oroszlan
meg. Olyan bels6é fenoménként értékeli az egot, melynek megértésére nem képes barmely
altalanos ember. Alantas szellemi realizacionkkal szemben tett er6feszitéseink kizardlag Isten
kegyelmébdl szarmazhatnak. Ebbdl kifolyolag az emlitett szellemi aktus teljes sikerességét
csak a szentek érhetik el, akik maguk épp isteni kivalasztottsaguk okan valhattak azza, amik.
Az idézet altal hordozott parhuzam utal tovabba az ego oroszlan és vadallatok torténetében
abrazolt vizben megcsilland tlikroz6désen keresztiil feltaruld lényegére is, ami segit az

olvasoénak megérteni a valosag (spiritualis) és latszat (empirikus) kozotti kiilonbséget.

52 A lion was chasing a deer, and the deer was fleeing. There were two beings evident: the lion and the deer.
But when the lion caught up with the deer, and the deer was overpowered beneath the lion’s clutch, and out of
terror became unconscious and senseless, collapsing before the lion in that moment only the lion remained. The
deer was effaced and no longer existed. True absorption is when God creates in saints a fear. This is not the fear
of men and women who are scared of lions, leopards and death. Rather, it is the fear of separation. This fear is a
gift from God, just as security, pleasure and joy, eating and sleeping—all these are gifts from God. God shows
the saints, while they are fully conscious, forms that only they can see. The inner form of the lion, leopard, and
fire become visible so they will know that reality is not of this world, but of the world unseen, projected forth to
them. In the same way, they are shown their own Self in magnificent form. [...] God shows and reveals these
secrets before their eyes. Thus they come to know with certainty that fear of separation comes from God, as do
security, comfort and all spiritual displays.” — Fihi Ma-Fihi pp. 84-85. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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3. 2. 2. Az oroszlan, a roka és a szamar

3. 2. 2. 1. Fészéveg (Masznavi, V. 2326 — 2338.)

Ebben a fejezetben a Masznavi oroszlan, roka és szamar esetét elbeszéld torténetét
vizsgalom. Ezzel a fabuldval Riimi célja a hamis biinbanat jellemzése volt.>® A cselekmény
egyik kozponti karaktere a sovany, gyenge szamar, akit gazdaja rossz koriilmények kozott
tartott. Lakohelyiik kozelében volt egy erdd, melyben egy oroszlan ¢lt. Ez az oroszlan egy nap
alulmaradt egy elefanttal szemben folytatott kiizdelmében, megsebesiilt és nem tudott t6bbé
vadaszni. Emiatt a kisebb vadallatok is szenvedtek, mert kordbban 6k is az oroszlan altal
szerzett zsakmanybol fogyasztottak. Megkérte hat az oroszlan a rokat, hogy hozzon neki egy
szamarat, ravasz beszédével csalja elé, majd amikor a szamar elfogyasztasa utan mar elég erds
lesz ahhoz, viszonozni fogja neki segitségét. Az oroszlan hosszu konyorgése utan roka elindult
megkeresni a szamarat. El6szor nyajas szavakkal probalt kézeledni felé.

Es Isten ajandékat Keresni (isteni) parancs, nehogy 6k (az emberek) erdszakkal
ragadjak meg (masok tulajdonat), mint a leopard. A Préféta azt mondta: »Az ajto
bezarult az ellatas (megérkezése) elott, 6 ifijak; az ajton pedig zarak vannak.«
Mozgasunk (erofeszitésiink) és (a kereséssel toltott) ide-oda rohanasunk, majd pedig

sikerességiink a kulcsa annak a zarnak és akadalynak. Kulcs nélkiil nem lehet (ezt az)
ajtot nyitni: a kenyér erdfeszités nélkiil nem Isten torvénye (szerinti).>*

Kozeledésére a szamar ekképp valaszolt:

Ez a gyenge hit (eredménye); kiilsnben O, aki életet adott (nekiink), kenyeret (is) ad
(nekiink). Barki, aki a (szellemi) szuverenitast és gy6zelmet keresi, egy falat kenyér sem
fog elmaradni (t6le), fiam. Minden vadon ¢él6 allat, a novényevék és a ragadozok is
egyarant az (isteni) gondoskodast élik fel: nem dolgoskodnak (megélhetésért), és nem
tamogatjak (az onellatas terhét). A Gondvisel6 mindenkinek megadja mindennapi
kenyerét: mindenki elé leteszi a neki szant részt. Az (Isteni) gondoskodas mindenkihez
eljut, aki tiirelemre (annak Kimutatasara) torekszik: az eréfeszitések gondja a
tiirelem hianyabdl fakad.>®

A roka és a szamar elsé parbeszédében a torténet folyaman dinamikusan valtozo jellemiik

kezdeti megnyilvanuldsa bontakozik ki eldttiink. Itt a szamar viselkedése, gondolatai egy

8 Masznavi V. 2326 — 2338.

54 And seek ye of the bounty of God’ is (a Divine) command, lest they (men) should seize (the property of
others) by violence, like the leopard. The Prophet hath said, » The door is shut against (the arrival of) provision,
O youth; and on the door there are locks.« Our movement (exertion) and our going to and fro (in search) and
our acquisition is a key to that lock and barrier. Without the key there is no way to open the door: bread without
endeavour is not (according to) God's law.” — Masznavi V. 2384 — 2387. Forditotta: Dolgozat szerzdje

55 That is (the result) of weak faith; else He who gave (us) life (also) gives (us) bread. Whoever seeks (spiritual)
sovereignty and victory, a mouthful of bread will not fail (him), O son. All wild animals, both the herbivorous
and the predatory, are devourers of the (Divine) provision: they neither go in quest of work (to get a livelihood)
nor do they support (the burden of) providing (for themselves). The Provider gives their daily bread to all: He
lays before each one the portion allotted to him. The (Divine) provision comes to every one who seeks (to show)
patience: the trouble of making efforts arises from your want of patience.” — Masznavi V. 2388 — 2392.
Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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hivéére hasonlitanak, aki az életében felmeriild minden nehézség és fajdalom ellenére képes
tiirelmesen hii maradni Istenhez és kdszonetet mondani azért, ami szamara az evilagban adatott.
Képes ellenallni az olyan alnok személyeknek, mint a roka altal szimbolizalt 6rdog, akik rossz
szandékkal jutalmat kinalva akarjak eltantoritani véleményétol. A szamar a megelégedettséget
¢s az Istenbe vetett bizalmat védi a foldi nyereséggel és vagyakkal szemben. Erre vonatkozo
érve, hogy az egyéni munkaval szerzett haszon és megélhetés keresése az Isten életado,
gondoskodé természetébe vetett bizalom, a hit gyengeségébél és tiirelmetlenségbdl fakad.*®
Miutan a roka latta, igy nem fogja tudni meggy6zni a szamarat, a Korannak egy versére
hivatkozott. Ennek f6 {lizenete, hogy a hivok nem szenvedtethetik, nem pusztithatjak
szandékosan, feleslegesen magukat.>” A szent kdnyv szavai értelmében a roka azt kérdezte
vitapartnerétdl, miért élne egy kavicsos-sivatagos helyen, mikor gazdag és tagas az Isten vilaga,
ahol jobbnal jobb koriilmények kozott élhetne, ha 1 otthont keresne maganak. F6 érve az volt,
hogy a szamdr azzal, hogy itt él és 6nmaganak art, tulajdonképpen Isten parancsaval szemben
cselekszik, az Isteni torvény ellen vét. Utoljara csabito képet fest egy tavoli gazdag tajrol, mire

a szamar gyanut sejt ugyan, de végiil mégis sikerrel jart a roka és elindult aldozataval.>® Ezen a

% Baykal 609.

57 Es adakozzatok Allah utjan, és ne engedjétek, hogy a sajat kezetek taszitson benneteket pusztulasba, Es
tegyetek jot! Bizony, Allah szereti azokat, akik jot tesznek.” — Kegyes Koran 2:195. Miként azt lathatjuk, a vers
kétféleképpen is érthetd. Tekinthetd Gigy, mint az adakozas visszatartdsanak tilalma, amely a Tulvilagon
pusztulasba viszi az embert. Ez mellett értelmezhetd intésként is, amely a mértékletes adakozasra hiv fel, azaz a
hivé ne adjon tébbet annal, mint amennyit elbir, nehogy sajat magat juttassa végiil nélkiilozésbe.

%8 A torténet ezen a ponton utalds szintjén visszacsatol a Masznavi tovabbi két szoveghelyéhez. Ezek egyike az
oroszlan és a vadallatok példazata, a masik egy kerettorténetbe agyazott tanulsagos elbeszélés egy szufirol, aki a
vak, tudatlan utinzas miatt veszitette el szamarat. ,,Miota egy nyul (képes) egy oroszlant a ktithoz hozni, hogyan
ne vezethetne egy roka egy szamarat a mezére?” — ,,Since a hare brings a lion to the well, how should not a fox
lead an ass to the grass?” — Masznavi V. 2518. Ebben az idézetben mintegy parhuzamként, mérceként jelenik
meg az oroszlant félrevezetni képes nytl esete. Ha 6 képes volt erre, mi akadalya volna annak, hogy a roka egy
szamarat tévesszen meg €s vadaszon le? A masodik hivatkozott példa kettd, az alaptalan utdnzast becsmérld
tanulsagos torténet keretén beliil tiinik fel (Masznavi 11. 502-584). A kerettorténet egy parasztemberrdl szol, aki
megkotozte 6krét egy istalloban, de az allatot kés6bb egy oroszlan ette meg, majd leiilt annak helyébe. A paraszt
bement az istalloba, hogy megnézze az okrét, de éjjel sotét 1évén nem ismerte fel, hogy allata helyett az oroszlant
tapintotta meg. ,,[az oroszlan:] Ha a vilagosabb volna, az epehdlyagja szétrepedne és a szive vérben tiszna. Azért
simogat engem ilyen merészen, mert ebben a (s6tét) éjszakaban azt hiszi, én vagyok az 6kor.” — ,[the lion:] If the
light were to become greater, his gall-bladder would burst and his heart would turn to blood. He is stroking me
like this so boldly because in this (dark) night he thinks | am the ox.” — Masznavi 1l. 506 — 507. Itt kovetkezik
intervencioként az a torténet, melyre kozvetleniil visszautal a roka és a szamar esete, és amely ugyanakkor csak
hidnyosan érthet6 a kerettorténet nélkiil. A mese tartalma szerint egy szfi utazasa utan egy kolostorba érkezett,
ahol hagyta szamarat pihenni, mig 6 csatlakozott a tobbiekhez. Megitatta, megetette allatat, mindig gondosan
odafigyelt, nehogy elhanyagolja 6t vagy baja essen. Mivel azonban a kolostorbéli szafik nagyon szegények
voltak, eladtak a szamarat, mondvan ,,sok olyan gonosz tett van, amelyet a szlikség erényessé tett”. A szamar
arabol éjjel 6sszegyliltek, gyertyat gyujtottak és mulatoztak. Az utazé is belefaradt hosszu utjaba és 6rommel
toltotte el az a kedvesség és szeretet, mellyel fogadtak. Ek6zben mit sem sejtett arrol, hogy épp az 6 szamara
aran mulat. A dervistanc alatt folyamatosan egyiitt kialtottak: ,,a szamar elment.” A mulatsag végeztével kiment,
de nem talalta helyén az allatot. Akkor a szolgdhoz fordult, akire a szamarat bizta, és visszakdvetelte téliik, de 6k
jogosan azzal érveltek, épp 6 volt az, aki kozds id6toltésiik alatt a legintenzivebben ujjongott a szamar
eltiintének, jollehet azt puszta utdnzatbol tette. Vak utanzasaval bajt hozott sajat magara. Erre az esetre utal
vissza a roka €s a szamar torténete, amikor azt irja: ,,Hol van annak a szafikolostornak a zenésze, hogy gyorsan
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szinten a torténet mar a vakon utdnz6 személyek negativ karakterével azonositja a szamar
alakjat, akik alazatos tanulmanyozas és meggondolt 1épésekben torténd kimért elérehaladas
helyett sajat vesztiikkbe rohannak masok, vagy korabbi hagyomanyok kovetése altal. Mikor a
roka és a szamar kozeledtek az oroszlanhoz, az mar tiirelmetlenkedve varta oket, ezért
gyengesége ellenére sietve megtamadta zsakmanyat. Azonban nagyobb tavolsagbdl rontott a
szamarra, mint amibdl jelen allapotaban sikerrel jarhatott volna, igy elszalasztotta ebédjét.

»O, mindannyiunk kirdlya« — mondta a roka az oroszlannak — »miért nem fékezted meg

magad a kiizdelem orajaban, hogy a félrevezetett (allat) a kozelidbe keriilhesson, és te

egyszerl tamadassal legy6zhesd 6t? A figyelmetlenség és a sietség az 6rdog ravaszsaga;

a tiirelem és a tervezés Isten kegyelme. Az (a szamdr) messze volt, meglatta a timadast
és elmenekiilt: kitudodott gyengeséged, tekintélyed megsemmisiilt.>

Az oroszlan elvesztette tiirelmét és itéloképességét éhsége miatt. Isteni beavatkozasnak itélve
megmenekiilését, a szamar gy dontott, hogy tobbé nem kdveti el ugyanazt a hibat és arra a
kovetkeztetésre jutott, hogy harcolnia kell az 6t kisérté gonosz természetli személyek ellen, nem
szabad hagynia, hogy megtévessze az emberek baratsagos megjelenése és kedves beszéde. A
roka azonban vallalta, hogy Gjra megprobalja térbe csalni aldozatat, de tudta, ez most sokkal
nehezebb lesz.

»la roka:] A szamar biinbanati fogadalmat tett a Teremtének (¢s elhatarozta), hogy

senki rosszszandéki nem fogja 6t tobbé megtéveszteni. Ravaszsaggal 6sszeomlasztjuk

fogadalmat, (mert) ellenségei vagyunk az értelemnek és az (Istennel kotott) csodalatos

szovetségnek. [...] Lehet, hogy az a gyenge természetli meg fogja szegni biinbanatat
(eskiijét), és eskiiszegése miatt szerencsétlenség kerekedik majd feliil rajta.”®

Rumi itt mar egy harmadik tipust dbrazolt a szamarral ¢és egy biinbanohoz hasonlitotta, aki
azonban szenvedés lattan mégis fellazad és ismét a vilagi javakban keres menedéket. ,,A
szamar hosszan kiizdott és (makacsul) vitatkozott ellene, de a tombolé éhség soha nem

hagyta el igazan a szamarat. Gy6zott a kapzsisag és (tul) gyenge volt az 6nmérséklete: SOk

jatszon a tamburan (és kozben énekelje): »Elment a szamar, elment a szamar«? [...] ,,Ha a roka elcsabit egy
szamarat, hadd csabitsa el (6t)! Ne 1égy szamadr, és ne nyugtalankod;j!” —,, Where is the musician of that Sufi
monastery, that he may quickly play the tambourine (and sing), »The ass is gone, the ass is gone«?” [...] ,, If the
Jfox is seducing an ass, let him seduce (him)! Do not thou be an ass, and be not troubled.” — Masznavi V. 2517 —
2537. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

59 »O king of us (all),« said the fox to the lion, »why didst not thou restrain thyself in the hour of battle, In order
that that misguided (creature) might come near thee and that thou might’st vanquish him with a small attack?
Precipitation and haste is the Devil's wile; patience and calculation is God's grace. He (the ass) was far off and
saw the attack and fled: thy weakness is made manifest and thy prestige is destroyed.«” — Masznavi V. 2568 —
2571. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

80 | The ass has made vows of repentance to the Creator (and resolved) that he will not be duped by any ne’er-
do-well. We by cunning will cause his vows to collapse, (for) we are the enemy of reason and of the splendid
covenant (with God). [...] Maybe that weak-natured one will break his (vow of) repentance, and the bad luck of
his breaking it will overtake him.” — Masznavi V. 2582 — 2590. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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torok van, amit a kenyér szeretete metszett el.”®® A szamaron késobb az oroszlanhoz
hasonldan az ¢hség lett Grra, ezért képes volt jra elhinni a roka csalfa beszédét. Az elbeszélés
befejezd epizddjaban, mikor az oroszlan végre taplalékhoz jutott, megszomjazva a folyohoz
ment, hatrahagyva a rokaval egyiitt a tetemet. Mikor visszatért, latta, hogy a zsakmany

legfinomabb részei (a tiido €s a maj) eltlintek.

[a roka:] Ha lett volna szive vagy maja, hogyan johetett volna masodszor is ide?
Megtapasztalta a hatalmas kint €s ziirzavart, a hegyrdl lefelé valo tiillekedést, a rettegést és
a menekiilést; Ha lett volna maja vagy szive, hogyan johetett volna masodszor is a Te
szined elé? Ha nincs vilagossag a szivben, az nem sziv (igazan). Amikor nincs szellem
(a testben), az nem mas, mint (puszta) fold.5?

Az elbeszélés végén a szamar olyan, mint az az ember, aki végiil képtelen volt elhagyni valodi
énjét és nem tudott megszabadulni sajat naivitasatol.® A torténet elején a kutb szolgalataban

hiiséges tanitvanyként megjelend roka az 6rdogot, az 6rdogi természetli embereket, késdbb az

alnok lelki vezetd tanitvanyat abrazolja, akit kizarélag onérdeke vezérelt cselekedetei soran.®*

Alakja a torténet végén az alnok 1élek teljes folényét reprezentalja a gyenge elmével szemben.
Tudva, hogy allapota miatt nem tudna egyediil levadaszni a szamarat, raveszi az oroszlant, hogy
utolso eréfeszitésével 6lje meg, majd egy még nagyobb csellel megette a tetem legfinomabb
részeit. A torténet elején Rumi az oroszlant a legmagasabb szintli szafi spiritualis vezetd

személyéhez hasonlitotta, akirdl a hivek ugy hiszik, Isten aldasa rajta keresztiil jut el hozzajuk.

A kutb olyan, (mint) az oroszlan és az 6 dolga, hogy vadaszon: (mindenki) mas,
(nevezetesen a vilag) emberei az altala meghagyott maradékot élik fel. Amennyire
csak tudod, torekedj a kutb elégedettségének keresésére, hogy erére kaphasson és
levadassza a vadakat. [...] Tartsd ezt (észben), ha szived a (lelki) zsakmanyra vagyik.
O olyan, mint az ész és az emberek akar a test tagjai: a test iranyitasa az értelemtél
fiigg. A kutb gyengesége testi, nem pedig lelki: a gyengeség a Hajoban (barkaban) rejlik,
nem pedig Noéban. A kutb az, aki maga koriil forog, (mikdzben) koriildtte az égi szférak
forradalma zajlik. Ha kedvenc kiovetéje és odaado szolgaja lettél, nyujts segitséget a
(testi) hajéja javitasaban. A segitséged (val6jaban) neked elényos, nem neki: Isten azt
mondta: »Ha segitesz Istennek, megsegittetsz.« Vadasszal, mint a roka és aldozd fel
zsakmanyodat neki (a kutbnak), hogy ezer zsakmanyt és még annal is tobbet nyerhess
viszonzasul.*®

61 The ass strove long and argued (stoutly) against him, but ravenous hunger never quitted the ass. Greed
prevailed, and his self-restraint was (too) weak: many are the gullets that are cut by love of the loaf.” —
Masznavi V. 2817 — 2818. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

62 _If he had possessed a heart or liver, how should he have come here a second time? He had experienced that
tremendous agony and turmoil, the scramble down the mountain, the terror, and the flight; If he had had a liver
or heart, how could he have come a second time into thy presence? When there is no light in the heart, 'tis N0
heart; when there is no spirit (in the body), 'tis naught but earth.” — Masznavi V. 2875 — 2878.

8 Baykal 611.

6 A kutb tévedhetetlen, megbizhat6 szafi lelki vezetd, akinek spiritualis kapcsolata van Istennel és olyan tudast
ad at, amely a szafizmus kdzéppontjaba helyezi, de a vildg szamdara ismeretlen marad.

8 The Quitb is (like) the lion, and it is his business to hunt: (all) the rest, (namely), these people (of the world),
eat his leavings. So far as you can, endeavour to satisfy the Qutb, so that he may gain strength and hunt the wild
beasts. /...] Keep this (in mind), if your heart desires the (spiritual) prey. He is like the reason, and the people
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Kés6bb azonban az oroszlan az ellenség alakjahoz valik egyre inkabb hasonlatossa, aki képes
habozas nélkiil sajat javara, vagyai kielégitésére felaldozni masokat. Alkalmatlan vezetoként
jelenik meg, aki alnok segitdjének kozremiikodésével tévelygésbe vezeti a naiv hivéket.%®
Jollehet ebben a példaban nem tiikrozédik élesen a fana valodi fogalma, mégis relevans
forrasnak tekintettiik. Ennek oka, hogy egyértelmii utalast hordoz az oroszlan és a vadallatok
torténetére vonatkozoan, valamint az elbeszélés formai jellege és kiilonb6z6é interpretacios
lehetdségei valtakozasanak dinamizmusa is hasonlit dolgozatunk 6 forrdsanak jellemzdihez.
Itt az ego annyiban mutatkozik meg, amennyiben a cselekmény kibontakozasa soran az egyes
szereplok legfobb motivacidja onérdekli vagyaikban gyokerezik, illetve épp onvaldjuk altali
befolyasoltsaguk okozza végzetiiket. A torténetek ezenfeliil hasonlitanak a benniik reprezentalt
oroszlanszimbolum tekintetében is, minthogy az altaluk éabrazolt jellemek értékmindsége
valtozékony, nehezen kategorizalhat6. Az oroszlan alakja mindkét elbeszélésben egyszerre
képvisel pozitiv (nagyobb dzsihdd harcosa, spiritualis vezetd, hivé szufi) és negativ (a nagyobb
dzsihadra képtelen hive, zsarnok, vezetetlen, kétszinti uralkodd, a kisebb dzsihdd harcosa)

karaktereket egyarant.

are like the members of the body: the management of the body depends on the reason. The weakness of the Quth
is bodily, not spiritual: the weakness lies in the Ship (Ark), not in Noah. The Qutb is he who turns round himself,
(while) round him is the revolution of the celestial spheres. Lend some assistance in repairing his (bodily) ship,
if you have become his favourite slave and devoted servant. Your assistance is (really) advantageous to you, not
to him: God hath said, »If ye help God, ye will be helped.« Hunt like the fox and sacrifice your prey to him (the
Qutb), that you may gain in return a thousand preys and more.” — Masznavi V. 2339 — 2348.

% Baykal 614.
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3. 2. 2. 2. A motivum ismétlédései (Masznavi, 111. 1924 — 2280.)

Az oroszlan, a roka és a szamar példazatat targyald tanmese szimbolumkészletével vagy
mas jellemzobivel egyéb szoveghelyeken is lehet talalkozni. EQy ilyen relevans példa Dakiki
személyét felelevenitd torténetben szerepeltet egy, a roka, szamar és oroszlan esetére, illetve
annak jellemzé aspektusaira tett utaldst.%” Dakiki egy istenfélé és istentisztel6 ember volt, aki
nem engedte, hogy az evilag élvezetei altal befolyasoltasson.®® Ova intett masokat, nehogy a
sajat vagyaik altal befolyasolt latszat élvezeteket keressék. Egyszer egy ima vezetésének
végeztével kiilonos tapasztalat részesévé valt, a halal angyala rémitette meg koriilotte az
imadkozo népet, akik ezutan megbanokka, vallasgyakorlokka valtak. Dakiki fohaszkodni
kezdett ezekért az emberekért, nehogy késébb tévelygdkké valjanak és ujra egojukat és
vagyaikat kovetvén az evilag megtéveszto valosaga felé forduljanak. Azokat az embereket, akik
blinbanatukat kovetden képesek ismét eltadvolodni az Istentdl, az olyan roka alakjédhoz
hasonlitja, amelyik sajat farkaval jatszadozik tudatlansagaban. Az ilyen személyek szerinte
helyesebben tennék, ha egy oroszlan természetli szent ember vezetése alatt probalnanak meg a
hitben fejlédni. A roka farka azokat az onkényesen fabrikalt érveket szimbolizalja, melyekkel
az igy jellemzett emberek sajat magukat vezetik pusztulasba. ,,O réka, hagyd el ezt a farkat,
(ami) a mesterkéltség és szenteld szivedet a sziv urainak (a szenteknek). (Amig) az oroszlan
védelme alatt (tartozkodsz) a siilt hus nem fog megromlani; O roka, ne siess a dog felé.”®® Az
utalas egy korabbi versben jelenik meg, mint maga az eredeti szoveg, mégis felfedezhetdéek
parhuzamok. Nem csak a roka altal képviselt jellem és magatartas, de az oroszlan képével
kifejezett személyek szentség kozeli 1étmaodja is 1athatova valik itt. Megmutatkozik tovabba a
blinbanatot kovetd tévelygés gondolata is, melyet azonban a Masznavi 6todik konyvében

olvashato fészovegben a szamar alakja hivatott illusztralni.

57 Masznavi 111, 1924 — 2280.

8 Dakiki Firdauszi elédje, a szamanida kor egyik legnagyobb alkot6ja és gondolkoddja, a szdmanida emirek
udvari koltéje volt. Féként dicsverseket, erotikus és bakkhikus kolteményeket irt. (Britannica, The Editors
,»Daqiqi” article, Encyclopaedia Britannica [https://www.britannica.com/biography/Dagiqi [Megnyitva 2024.
03.11.])

8 | O fox, abandon this tail, (which is) contrivance, and devote your heart to the lords of the heart (the saints).
(Whilst you are) under the protection of the lion, roast-meat will not fail; O fox, do not hasten towards the
carcase.” — Masznavi |ll. 2241 — 2242,
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3. 2. 3. Az oroszlan, a roka és a farkas

3. 2. 3. 1. Fészéveg (Masznavi, 1. 3013 — 3149.)

Ebben a fejezetben az oroszlan, a roka és a farkas esetét példazod torténetet fogom
ismertetni.’® Az elbeszélés alapcselekménye, hogy e harom szerepld a hegyekbe ment vadaszni.
Dolguk végeztével az elfogott zsdkmany (azaz egy 6kor, egy kecske és egy nyul) szétosztasara
kertilt sor. A farkas és a roka remélte, hogy a hust igazsagosan osztjak meg egymas kozott. De
mikor az oroszlan megsejtette gondolataikat, igy vélekedett magaban, nem arulva el

elmélkedésének targyat:

»Majd én megmutatom nektek, mit (milyen biintetést) érdemeltek, 6 nyomorult
gazemberek! Nem volt elég az itéletem szamotokra? Ez a véleményetek az én
bokeziiségemrdl, 6 ti, kiknek érté- és itéloképessége az én itéletembdl és vilagot diszitod
ajandékaimbol (szarmazik)? Mi mast (ha nem jot) gondoljon a kép a fest6jérdl, mikor az
gondolatokat és tudast adomanyozott neki? Ilyen aljas véleményetek volt rdlam, 6 ti, akik
romlast hoztok a vilagha? Ha nem vagnam le azoknak a fejét, akik rosszat gondolnak
Istenrél, bizony helyteleniil cselekednék.”’

Az oroszlan itt Isten szimbolumaként jelenik meg. A szoveg egyértelmii parhuzamot von a
torténetben szerepeltetett oroszlan és Isten természete, gondolatai és cselekedetei kozott. Az
oroszlan alakjaban megjelenitett Mindenhaté mosolyat az evilagi béség megtéveszt, hamis
értékéhez hasonlitja, melyek mogott a valosagban titokként rejtdzik a transzcendens igazsaga.
Mikozben igy gondolkozott magaban, az oroszlan latvanyosan mosolygott tovabb: ne
bizz az oroszlan mosolyaban! Az evilagi béség (olyan, mint) Isten mosolya: részeggé,
beképzeltté és elnyiitté (az ilidvosség eszkozeitél megfosztottd) tesz minket. A

szegénység és a nyomorusag jobb neked, 6 ur, mert (akkor) ez a mosoly elveszti
vonzalmat."

Ekkor az oroszlan kozelebb hivta a farkast és probanak vetette ala, kérve, hogy igazsagosan
ossza el kozottiik a zsakmanyt. A farkas az 6krot az oroszlannak szanta, mert 6 a legnagyobb

¢és legerdsebb. A kecskét sajat maganak osztotta, mert 6 kozepes termetii. A rokanak pedig a

0 Masznavi 1. 3013 — 3149.

7 1will show you what (chastisement) ye deserve, O beggarly villains! Was my judgement not enough for you?
Is this your opinion of my bounty, O ye whose understanding and judgement are (derived) from my judgement
and from my world-adorning gifts? What else (but good) should the picture think of the painter, since he
bestowed thought and knowledge upon it? Had ye such a vile opinion of me, O ye who are a scandal to the
world? If | should not behead them that think ill of God, it would be the essence of wrong.” — Masznavi |. 3032 —
3037. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

2 While thus meditating, the lion continued to smile visibly: do not trust the smiles of the lion! Worldly wealth
is (like) the smiles of God: it has made us drunken and vainglorious and threadbare (deprived of the means of
salvation). Poverty and distress are better for thee, O lord, for (then) that smile will remove its lure.” — Masznavi
I. 3039 — 3041. V5. ,,Vigyazz! Ovd magad, 6, gondolkodasra kész sziv, minden gonosz gondolattol a
jelenlétében. O tudja (azt), és némén halad tovabb: az arcodba mosolyog, hogy elrejtse (érzéseit).” — ,, Beware!
Guard thyself, O heart disposed to thinking, from any evil thought in his presence. He knows and keeps riding on
silently: he smiles in thy face in order to mask (his feelings).” — Masznavi |. 3029 — 3030. Forditotta: Dolgozat
RVASI VAV (SR

27



nyul jutott ezen az alapon. Haragjaban ezért az oroszlan igy kialtott: ,,0, farkas, mond!
Hogyan szoltal? Jelenlétemben mersz ,,én”-rél és ,,te”-rél beszélni? Valoban, micsoda
bolondnak kell lennie a farkasnak, hogy egy hozzam hasonlé oroszlinnak tekintette
magat, aki paratlan és vetélytars nélkiili vagyok!”’® Az Istenként megmutatkozo oroszlan
szavaiban itt az Isten, avagy a 1étezés transzcendens egységének (vahdat al-vudzsud) szafi tana
tiinik fel.”* Diihében azért dlte meg az oroszlan kegyetleniil a farkast, mert téle elszakadt
1étallapotaban képtelen volt felismerni minden dolog egységének vallasi tanat. Ezen feliil és
ebbdl eredden azzal, hogy a farkas 6nmagat Istennel vélte egyenlonek, a balvanyimadas biinébe
esett. Szavaiban egyidejiileg a fanara tett utalas is szerepel, amennyiben a farkas biinének
forrasaul kozvetetten a benne mitkddé egot jelolte meg. Mert amig az ember nem szabadul meg
onvalgjatol, az uralja 6t, és sziintelen tavol tartja Isten Egységétol. ,,Mivel latvanyom nem
ragadott ki ,téged” onmagadbdl, egy ilyen léleknek, (mint a tiéd) nyomorultan kell
meghalnia.”’® Ezt kdvetden az oroszlan a rokahoz fordult és arra kérte, ossza fel 6 az élelmet
kozottiik. A roka minden zsakmanyt az oroszlan részére ajanlott a kovetkez6képp: reggelire az
okor, délre a kecske, vacsorara a nyul jutott neki. Valaszara az oroszlan ekképp felelt:

O, réka, mivel teljesen az enyém lettél, hogy arthatnék neked, amikor 6nmagamma

lettél? Tiéd vagyok, és minden vadallat a tiéd: helyezd 1abadat a hetedik mennyorszagra és

szallj (folébe)! Mivel int6 példat lattal az aljas farkas (szerencsétlenségébol), nem roka

vagy: te onnon oroszlanom. A bolcs ember az, aki az elkeriilhetetlen csapas (6rajaban)
tanul baratai halalabél.”®

Az oroszlan monologjanak elsd soraiban Ujra a transzcendens egységének szufi koncepciodja olt
nyelvi kifejezésformat. Emellett 6sszegzdleg utal a torténet {0 ilizenetére. Az 1dot, teret €s
gondolkodast meghaladé transzcendens a maga végtelen bolcsessége szerint teremt, alkot, itél.
Az oroszlan beszéde utan a roka 6romében magaban igy szolt: ,,(Micsoda szerencse), hogy az
oroszlan a farkas utan szolitott (fel engem). Ha engem hivott volna eloszor, mondvan:

»Oszd ezt szét«, ki lett volna képes életét menteni 6 el6le?”’” A harom allat alakjaval

3 O wolf. how hast thou spoken? Say! When I am here, dost thou speak of ‘I’ and ‘thou’? Truly, what a cur the
wolf must be, that he regarded himself in the presence of a lion like me who am peerless and unrivalled!” —
Masznavi |. 3046 — 3047. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

4 E vallasi, filozofiai tan szerint a vilagegyetemben minden dolog 1ényege, beleértve Istent és az egyes embert
is, egy és ugyanaz, melynek alapjan a végso valosag is egyetlen, egységes esszencia.

5, Since the sight of me did not transport thee out of thyself, a spirit like this (thine) must needs die miserably.”
— Masznavi 1. 3050. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

76O fox, since thou hast become entirely mine, how should | hurt thee when thou hast become myself? | am
thine, and all the beasts of chase are thine: set thy foot on the Seventh Heaven and mount (beyond)! Since thou
hast taken warning from (the fate of) the vile wolf, thou art not a fox: thou art my own lion. The wise man is he
that in (the hour of) the shunned tribulation takes warning from the death of his friends.” — Masznavi |. 3111 —
3114. Forditotta: Dolgozat szerzdje.

T (How lucky) that the lion called me up after the wolf. If he had bidden me first, saying, »Do thou divide this,«
who would have escaped from him with his life? ” — Masznavi |. 3115 — 3116. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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személtetett vallasi lizenet 1ényege feltarni a (muszlim) olvasé el6tt a teljes hivo kdzosségben

megmutatkozo (Umma) isteni elrendelés 1ényegét valamint az abban felragyogo kegyelmet.
Hala legyen hat Neki (Istennek), hogy hagyta elddjeink utian (megjelenniink) a
vilagban, igy hallhattunk azokrdl a biintetésekrdol, melyeket Isten a megel6z6 idékben

a mult nemzedékeire sujtott, hogy mi, miként a roka, annal inkabb dévakodjunk

(méltatni) az 6si farkasok sorsat. Ezért szolitott minket 6, aki Isten Profétaja és igaz a

magyarazatban ,,olyan népnek, amelyen Isten megkényoriilt”.™

Miként arra a Kegyes Koran szavai is utalnak, a teremtés €s elhivas rendjében aldas adatott a
muszlimoknak, amennyiben az Isten kinyilatkoztatott (¢s a Koranban magyarazott) jelei mentén
az 6ket megel6z6 népek intd példai nyoman tanulhatnak azok sorsabol, ezzel keresve 6nnon €s
az Oket kovetd nemzedékek megmenekiilését.”® A torténet Rumi korabbi alkotdsainak
péld4jahoz hasonldan ugyanakkor tovabbi lehetséges értelmezési kategoridknak is helyt ad.
Ezek egyike, a farkas végzete, mely figyelmeztetd intés, hogy altala megértsiik és megtanuljuk
a Mindenhatdval szemben, Hozza képest a teremtés rendjében elfoglalt helyiinket. A fana
sziikségességére tett utalasban az emberi létezés illuzorikus relativitdsa mutatkozik meg,
melynek elérésére a Masznavi egész szovegkorpusza és benne rejlé lényege szerint
mihamarabb, minden erénkkel el kell kezdniink torekedni. Ehhez azonban — az ismertetett
torténet példajabol okulva — nem pusztan nem elegendéek individualis eréfeszitéseink, de Isten

elrendelése nélkiil az O megismerésére, elérésére még csak torekedni sem volnank képesek.

8 Thanks be to Him (God), then, that He caused us to appear (be born) in the world after those of old, So that
we heard of the chastisements which God inflicted upon the past generations in the preceding time, That we, like
the fox, may keep better watch over ourselves from (considering) the fate of those ancient wolves. On this
account he that is God's prophet and veracious in explanation called us “a people on which God has taken
mercy.” — Masznavi |. 3117 — 3120.

9 Mondd: »Utazzatok a f61don, és 1assatok, hogyan végezték azok, akik el6ttetek voltak! A legtobben koziiliik
olyanok voltak, akik tarsitottak.” — Kegyes Koran 30: 42; ,,Es bizony, tévelygésbe mentek a legtobben az eldttitk
1év6 népekbodl. Annak ellenére, hogy figyelmeztetdket kiildtiink kozéjiik. Es nézd, milyen volt azoknak a vége,
akiket figyelmeztettek! Kivéve Allah észinte szolgait. Es bizony, Noé Minket szélitott, és (Mi vagyunk) a
legjobb Valaszolok. Es megmentettiik 6t és a csaladjat a hatalmas katasztrofabol. Es az 6 leszarmazottait tettiik
talélokké. Es meghagytuk neki (ezt az aldast) a késébbi nemzedékek korében: Béke legyen Noéval a
teremtmények kozott! Bizony, igy jutalmazzuk Mi a joteviket. Bizony, 6 a Mi hive szolgéink koziil valé volt.
Aztéan vizbe fullasztottuk a tobbieket.” — Kegyes Koran 37: 71 — 82. V6. Kegyes Koran 7:84, 7:103, 27:51,
27:69.
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3. 2. 3. 2. A motivum ismétlodesei (Fihi Ma-Fihi 216-217.)

Jollehet nem egyértelmii parhuzam, mégis a benne kifejezett filozofiai és vallasi
alapvetések relevanciaja, illetve a roka €s a farkas torténetét példazo elbeszélés, valamint a Fihi
Ma-Fihi kordbban idézett szakaszanak gondolatisagaval felismerhetd hasonldsagai miatt most
az utdbbi szovegegyiittes egy vonatkozo részletét ismertetem.®’ Az elemzendd rovid forras
Omar (az iszlam torténelem masodik rasidun [helyesen vezetett] kalifaja, Mohamed Proféta
aposa) életének egy kiilonds szegletét illusztralja. Egy lejegyzett hagyomany szerint Omar
utazdsa soran kiilonos embertomegre lett figyelmes. Mikor megtudta, hogy rettegésiik ¢és
gyllekezésiik targya egy veszélyes oroszlan, azonnal segitségiikre sietett. A hitében erds és
félelmet nem ismeré Omar akadalytalanul vezette félre az utrdl az allatot. Cselekedete lattan a

szemlélddo sokasdg megddbbent mire Omar felidézte eldttiik a Proféta szavait:

Hallottam Allah Kiildottét, amint azt mondta: »Csak az kerekedik feliil az emberen,
amitol fél, és ha Allahon Kkiviil senkit6l sem fél, Allah nem fogja engedni, hogy barmi
mis 6f6lé kerekedjen. Am az ember ki is szolgaltatik annak, amiben reménykedik és
ha nem reménykedik masban Allahon Kkiviil, Allah nem szolgaltatja ki 6t senki
masnak.5!

Rumi valamelyest eltéré formaban idézi az emlitett hagyomanyt. Leirdsa szerint Omar mar az
esetet megeldzden is az altalanosndl magasabb hitre torekedett, a profétak hitét kereste. Egy
hirhedt, szokatlan oroszlanrol mar korabban kiilonb6z6 jelentések terjedtek el szerte a vilagban.
Ezek tantsaga szerint aki ehhez az oroszlanhoz batran kozeledik és érinti meg 6t, az épségben
marad. Azonban ha félelemmel sziviikben haladnak felé, az allat feldiihodik. A hagyomany
Rumindl megjelend valtozatdban Omar kozel egy teljes évig utazott pusztan abbdl a célbol,
hogy ezt a nevezetes oroszlant megkeresse. Mikor aztadn megérkezett, csak messzirdl szemlélte
az oroszlant és nem tudott kozelebb menni. Az emberek ekkor gunyolni, biztatni kezdték, hogy
ha mér ennyit utazott, tegye meg utolsé lépését az oroszlan felé. Ok maguk ugyanakkor nem
mertek az allat kozelébe férkézni. Allitottak, eddig megtett Gtjukat konnyedén hidaltak at, am
ezt az utols6 1épést nem birjak el, az tilmutat rajtuk.

Omar azt a lépést ahitotta, ami altal egy fokkal kozelebb keriilhet az oroszlan
jelenlétében az oroszlin felé. Ez a 1épés nagy és ritka dolog, ami csak az Istenhez kozel

8 Fihi Ma-Fihi pp. 216-217.

8L I heard Rasulullah say, »Only that which man fears will be given the upper hand over him and if he fears
none besides Allah, Allah will not allow anything else to gain the upper hand over him. Man is also handed over
to that which he entertains hopes in and if he pins his hopes in none other than Allah, Allah will not hand him
over to anyone else.«” — ,,A narration stating that a lion is submissive to 'Abdullah ibn 'Umar” article, Hadith
Answers (https://hadithanswers.com/a-narration-stating-that-a-lion-is-submissive-to-abdullah-ibn-umar-
radiyallahu-anhuma/ [Utoljara megnyitva 2024. 03. 11.]) Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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allokra és a kivalasztottakra tartozik. Mégis ez az igazi 1épés — a tobbi csupan puszta
labnyom. Ez a hit csak a profétakhoz jut el, akik megtisztitottak keziiket sajat életiikto1.82

Rumi itt egy mar létezo torténet adaptal, amit a szafizmus gondolat- és szimbolumrendszerének
megfeleléen helyez j megvilagitasba, ezzel 0j interpretacidos lehetOséget kdlcsondzve az
eredeti forrasnak. A hagyomanyban megjelend motivumoknak és karaktereknek misztikus
tanok szerinti jelentéstobbletet kolcsonzott. Az oroszlan felé tett 1épéseket a vallasgyakorlattal,
illetve a szufi tarika szakaszaival, mig magat az oroszlant Isten képével azonositja. Az emlitett
utolsd egyben legnehezebb 1épés a fand aktusat kifejezendo jelenik meg. A szoveg megismétli
a korabban elemzett példak allitasait, azaz hogy Isten felé haladasunk kizarélag az O

kegyelmébdl valosulhat meg, ennek teljes sikere pedig csak a kivalasztott profétakat jellemzi.

82 What Umar desired was that step, to take one step in the presence of the lion towards the lion. That step is a
great and rare matter, the concern of only the chosen and intimate of God. Yet this is the true step—the rest are
mere footprints. Such faith comes only to prophets who have washed their hands of their own life.” — Fihi Ma-
Fihi pp. 216-217. Forditotta: Dolgozat szerzdje
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3. 2. 4. Aszad Allah, Aszadur-Raszul

Az eddig sorra vett tobbnyire teoretikus példak vizsgalata nyoman kelt konkluzidim és
megallapitdsaim 6sszegzését megeldzden meég egy tovabbi forrascsoport analizisének feladata
all eldttem. Ezek a textusok szorosan kapcsolddnak a korabbi torténetek vallési és filozofiai
perspektivajahoz, illetve relative 0sszefoglaljak amaz elméleti jellegii, szimbolikus tartalmat
kinal6 iratok kdzponti targyat. A jelen fejezet utolsé egységében Rumi Alira és altalanossagban
a kisebb dzsihadban folytatott tevékenységeik okan ismert és elismert torténelmi személyekre
tett utalasait fogom elemezni. Rovid, téredékes megjegyzéseken keresztiil a fentebb targyalt
szemelvényekben mar érezhetd volt Rumi politikai és tarsadalmi kérdések iranti nyilt, heves
érzelmei. Olykor burkolt kritikat fogalmaz meg a képzetlen, alkalmatlan vezetdkkel szemben,
maskor megvetd szavakkal jellemezi az evilagi élvezetek és a fegyveres harc elkotelezettjeit.5
Itt azonban még nem fejtette ki és nem tdmasztotta ala gondolatait konkrét térténelmi példakkal.
A vonatkozo témaban megjelend részletes érveinek egyik jelentds csoportja Ali személye koré
szervezOdik. Az Isten Oroszlanjaként (4Aszad Allah) ismert torténelmi és vallasi etalon élete és
cselekedetei példdjan keresztiil a filozofus kolté nem csupan politikai, tarsadalmi és vallasi-
felekezeti kérdéseket fejteget, hanem a dzsihdd empirikus és spiritudlis aspektusait is azok
érdemeit ¢€s jelentségét értékelendd Osszeveti. Egyszdval a dolgozatomban eddig idézett,
oroszlanszimbolumot felsorakoztatd példak, illetve a szafi mester altaluk kifejezett tézisei az
Isten Oroszlanjanak képében egyetlen szerves egységbe rendez6dnek. Mindebbdl kifolyolag
Rumi Alival kapcsolatos gondolatainak feltarasa és megértése kutatomunkdm dontd részét
képezi. Ali torténelmi alakja és vallasi emléke, akér a szent konyv egyes versei, teret enged a
dzsihad eltérd aspektusai megnyilvanulasdnak véltozatos, ugyanakkor egymassal ellentétes
interpretacidinak. Ennek megfelelden az iszlam kiilonb6z6 iranyzatai az idok folyaman mas-
mas szempontbol kozelitettek meg, értelmezték a vele kapcsolatos szoveghagyomanyokat. Mig
az iszlam siita vagy szunnita dgai sok esetben a negyedik rasidun kalifa fizikai erejét, batorsagat
¢és katonai sikereit hasznalta fel hivatkozasi pontként, a miszticizmus jellemzden inkabb Ali

spiritudlis tulajdonsagaira dsszpontositott. Rumi alkotésaiban is ez tiikkrozddik.

A vonatkozd szoveghelyek toredékesek, az eddig elemzett Osszefiiggd forrasokkal
ellentétben egy kivétellel jellemzden elszortan, egy-egy utalds vagy hivatkozas szintjén

bukkannak fel a szafi koltdé miiveiben. A Masznavi egy szakasza részletesen idéz egy Ali

83 Masznavi |. 1373 — 1389; Masznavi V. 1439 — 1452; Masznavi V1. 3144 — 3148.
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¢letével kapcsolatos hagyomanyt, miszerint Allah Oroszlanja egy kiizdelme soran kegyelmet

tanusitott ellenfelével szemben.®*

Tanuld meg Ali példajan keresztiil, hogyan kell 6szintén cselekedni: tudd, hogy Isten
Oroszlanja (Ali) megtisztittatott (minden) csalardsagtol. A hitetlenek elleni harchban
egy bizonyos lovagon feliilkerekedett (gy6zedelmeskedett), gyorsan kardot rantott és
sietett (megolni). (O) arcon kopte Alit, minden proféta és szent biiszkeségét; arcara
kopott annak, aki elétt (még) a Hold arca (is) mélyen meghajol a tisztelet (imadat) helyén.
Ali azonnal eldobta a kardjat és alabbhagyott (eréfeszitéseivel) a vele valo
kiizdelemben.®

Cselekedetével és az idézett pillanatban szavakkal kifejezett gondolataival olyan mértékii hatast
gyakorolt az 6t megalazé és megolni torekvo ellenséges katonara, hogy az Ali iranta tantsitott
kegyelme lattan az iszlam kovet6jévé valt.8

0, Ali, 61j meg gyorsan, hogy ne lassam azt a keserves pillanatot és 6rat! Megengedem
neked, ontsd Ki véremet, hogy szemem ne lassa a Feltamadast! [...] [Ali:] A csata
orajaban, 6 lovag, amikor arcomba koptél, testi énem felocstidott és jo természetem
megromlott. Kiizdelmem (fele) Istenért, fele (pedig) haszontalan szenvedélyért folyt:
Isten dolgaban a tarsitas nem megengedett. Téged az Ur keze formalt: Isten (miive)
vagy, nem én alkottalak. Tord 6ssze Isten képmasat, (de csakis) Isten parancsara;
kovezd meg azt, Akit szeretnek, (de csakis) a Szeretettnek kovével. [...] [a hitetlen:]
»Add nekem a (muszlim) hit megvallasat, mert én téged az idok felmagasztaltjanak
tartalak.« Rokonsagabol és torzsébdl kozel 6tven ember fordult szeretettel a Vallas (az
iszlam) felé. A kegyelem kardjaval (Ali) megannyi torkot és még annal is nagyobb
sokasagot valtott meg a kardtél. A kegyelem kardja élesebb, mint a vas kardja; sot,
mi tobb, ez eredményesebb gyézelem, mint szaz seregé.®’

A részlet az empirikus kiizdelmet, bosszit €s az agressziot a kegyelem erejével allitja szembe,

ald rendeli annak. Ugyanakkor ennél tovabb is megy Rumi, maga Ali evilagi és talvilagi sikereit

8 Masznavi 1. 3721 — 4003.

8 Learn how to act sincerely from Ali: know that the Lion of God (Ali) was purged of (all) deceit. In fighting
against the infidels he got the upper hand of (vanquished) a certain knight, and quickly drew a sword and made
haste (to slay him). He spat on the face of Ali, the pride of every prophet and every saint; He spat on the
countenance before which the face of the moon bows low in the place of worship. Ali at once threw his sword
away and relaxed (his efforts) in fighting him.”— Masznavi 1. 3721 — 3725. Forditotta: Dolgozat szerzéje.

8 [Ali mondta] Istenért forgatok kardot, az O szolgéaja vagyok, (és) nem rendelkezik a test felettem. Isten
Oroszlanja vagyok, nem a szenvedélyé: tettem vallasomrol tantskodik. A habortiban én vagyok
(megnyilatkozasa annak az igazsagnak, amit) nem ismertél fel, amikor elvetetted: (de) olyan vagyok, mint a
kard, és forgatom az (Isteni) Nap.” —,, [Ali said] | am wielding the sword for God's sake, | am the servant of God,
I am not under the command of the body. | am the Lion of God, | am not the lion of passion: my deed bears
witness to my religion. In war | am (manifesting the truth of) thou didst not throw when thou threwest: | am (but)
as the sword, and the wielder is the (Divine) Sun.” — Masznavi |. 3787 — 3789. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
87,0 Ali, kill me quickly, that I may not see that bitter moment and hour. Shed my blood, I make it lawful to thee,
so that my eye may not behold that resurrection. [...] [Ali:] In the hour of battle, O knight, When thou didst spit
in my face, my fleshly self was aroused and my good disposition was corrupted. Half (of my fighting) came to be
for God's sake, and half (for) idle passion: in God’s affair partnership’ is not allowable. Thou art limned by the
hand of the Lord: thou art God's (work), thou art not made by me. Break God’s image, (but only) by God'’s
command, cast (a stone) at the Beloved'’s glass, (but only) the Beloved'’s stone. [ ...] »Offer me the profession of
the (Moslem) Faith, for I regard you as the exalted one of the time.« Near fifty persons of his kindred and tribe
lovingly turned their faces towards the Religion (of Islam). By the sword of clemency he (Ali) redeemed so many
throats and such a multitude from the sword. The sword of clemency is sharper than the sword of iron; nay, it is
more productive of victory than a hundred armies.” — Masznavi 1. 3938 — 3989. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
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is altalaban belsd tulajdonsagai eredményeinek tulajdonitja. A szemelvény egyértelmiien allast
foglal amellett, hogy Ali nem annyira harcias batorsaga, mint inkabb belsd szellemi-lelki ereje
¢s spiritudlis nemessége okan jogosult az Isten Oroszlanja megnevezésre, melyet tobb késébbi
szoveghely is megerdsit. ,,Amikor arcat (Iatva) Murtaza (Ali) elkezdte szorni a (spiritualis
igazsag) gyongyeit, Isten Oroszlanjava valt a lelkek legel6jén.”® Mindazonaltal Rumi
tudataban van a vonatkozé profétai hagyoméanynak is, nem tagadja azokat. Am kifejezi
hatarozott egyet nem értését, melynek indoklasaul egy masik forrast is idéz. E tradicié szerint
tudniillik Mohamed épp az iszlam védelme érdekében tett katonai erdfeszitései lattan
ajandékozta Alinak az Isten Oroszldnja megjeldlést. ,,O (a Préféta) egyszer egy oroszlanhoz
hasonlitotta Alit, (de) az oroszlan nem olyan, mint 6, bar 6 (a Préféta) (ezt a kifejezést)
hasznalta. [...] A Proféta igy szélt Alihoz: »O, Ali, te vagy Isten Oroszlanja, te bator lovag,
de inkabb ne hagyatkozz oroszlansziviiségedre: gyere a remény palmafiajanak
arnyékaba.«’% Az idézetek az oroszlan jelzot egyértelmiien a fizikai, empirikus valosag
Osszefiiggésében alkalmazzak. Erdekességiik, hogy azt érzékeltetik, maga a Proféta is bar

dicséretesnek vélte és megjegyezte Ali kisebb dzsihadban felmutatott sikereit és az azok

8  When at (the sight of) its countenance Murtazd (Ali) began to scatter pearls (of spiritual truth), he became
the Lion of God in the pasture of the soul.” — Masznavi |l. 925. V6. ,,0, gondolatok kibldja [iranymutatéjal, 6,
Isten oroszlanja az erd6 kozepén, 6 érzékek iranyitdja, mint értelem jarsz a Lélekben.” — ,, O the Kible of
thoughts, O God's lion in the middle of the forest, O guide of talents, You keep walking in the Soul like a mind.”
— Divan-e Samsz-e Tabrizi 32: 428 Forditotta: Dolgozat szerzdje.

8 He (the Prophet) once compared Ali to a lion, (but) the lion is not like him, though he (the Prophet) used
(this expression). [...] The Prophet said to Ali, »O Ali, thou art the Lion of God, thou art a courageous knight,
But do not even rely upon thy lion-heartedness: come into the shade of the palm tree of hope.«” — Masznavi 1ll.
1941. és Masznavi |. 2959 — 2960. V6. Az iszlam tradicioban egy masik fontos vallasi és torténelmi személy,
Hamza is az iszlam és a muszlim k6zosség védelme érdekében tanusitott erdfeszitései nyoman nyerte el az Isten
Oroszilanja, illetve a Proféta Oroszlanja megnevezéseket. (Az erre vonatkozo hadiszokat fentebb a vallasi
hagyomanyokat targyald fejezetben idéztiik.) Rumi az 6 személyérdl és titulusarol is megemlékezik a
Masznaviban. Az elbeszélés szerint Hamza egy idében mindig harci viselet nélkiil, meggondolatlanul rohant
csatazni. Am a szoveg allitja, ez inkabb csak idésebb korara volt jellemzd, amikor elontdtte a vakmerdség.
Elfelejtette, hogy a Koranban az szerepel, ne okozzuk sajat vesztiinket. ,,O Proféta nagybatyja, 6 Oroszlan, Ki
megtdri (az ellenségek sorat), 6, bajnokok fejedelme, nem olvastad-e Isten Uzenetében (a Koranban) »Ne
vessétek magatokat sajat kezetekkel pusztulasba? «”,,0 uncle of the Prophet, O Lion that breakest the ranks (of
the foemen), O prince of the champions, Hast not thou read in the Message of God (theQur’an) »Do not cast
yourselves with your own hands into destruction?«” — Masznavi I11. 3421 — 3422. Forditotta: Dolgozat szerzdje.
Am Rumi itt is Hamza erkolcsi védelmére kelvén misztikus, szafi érvelést nyujt cselekedete és habitusa
magyarazataul. Eszerint Hamza pusztan azért viselkedett igy, mert amikor idésddve az ember megérti, hogy jobb
menekiilni az evilag vonzasa és kotottségei el6l, mar nem fél annyira a foldi veszélyekt6l. V6. Chittick, W. C.
»Rumi’s View of Imam Husayn” In Papers from the Imam Husayn Conference. London: Muhammadi Trust
(1986), 3-12; V6. ,,Es adakozzatok Allah tjan, és ne engedjétek, hogy a sajat kezetek taszitson benneteket
pusztulasba, Es tegyetek jot! Bizony, Allah szereti azokat, akik jot tesznek.” — Kegyes Koran 2:195. V.
,,Végtelen a kiilonbség az oroszlan testi alakja és a bator emberfia kozott; De az 6sszehasonlitas pillanataban, 6
te, aki jo belatasod van, vedd fontoléra azonossagukat életiik kockaztatasa vonatkozasaban; Mert elvégre is a
bator ember megkozelitette az oroszlant, (bar) nem teljesen olyan, mint az oroszlan.” — ,, Endless are the
differences between the corporeal figure of a lion and the figure of a courageous son of man; But at the moment
of (making) the comparison consider, O thou who hast good insight, their oneness in respect of hazarding their
lives; For, after all, the courageous man did resemble the lion, (though) he is not like the lion in all points of the
definition.” — Masznavi IV. 420 — 422. Forditotta: Dolgozat szerzéje.
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forrasat jelentd testi szellemi attributumait, egyidejlileg 6va intette ugyanezen tulajdonsagaival
szemben. A vonatkoz6 témaban felsorolt forrdsok az oroszlan szimboluménak spiritudlis és
tapasztalati dimenzidjat parhuzamosan szerepeltetik. Ezért az adott képhasznalat kontextuson
beliili pontos értelmének megismertetése érdekében a szerz6 mindig filozofiai kommentar
betoldasaval vagy a szufi terminoldgia fogalmainak magyardzataval egyértelmisiti gondolatait.
Ezzel segiti olvasojat az egyes képek valtozatos jelentései kozotti tajékozodasban. Miként azt
az idézett szovegek mentén lathattuk, Ali személye, érdemei és tulajdonsdgai valébaban a
dzsihad két elemi aspektusanak hataran jelennek meg. Ez okbol kifolyolag alakja idealis
lehetdséget kindlt Rimi szamara a kutatomunkdm egésze sordn vizsgalt, az iszlam vallasi
tradicion beliil 1étezd spiritudlis és empirikus torekvések kiilonbségeinek szemléletes, az
oroszlanszimbolum valtozatos jelentésmezdinek gazdagsagara épiild abrazolasara. Fontos latni
tovabba, hogy Rumi e differencidk hangsulyozédsa révén egytttal hatdrozott vonalat hiiz a
vallasban tett eréfeszitések két dimenzidja €és az azokat képviseld hivek szemléletmodja kozott
is. Ily modon egyszerre kdrvonalazza a szafizmus altala helyesnek, igaznak vélt iranyat és
jellemzdit, tovabba meghatarozza annak az iszlamon beliil mas vallasi csoportosulasokhoz

viszonyitott helyzetét.
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4. Konklazio

Dolgozatomban megprobaltam atfogd képet festeni az oroszlan Rami miiveiben
megjelend szimbolikajarol, egyuttal torekedtem arra, hogy feltarjam az adott motivumok
mogott rejlé mélyebb jelentéseket, a segitségiikkel kifejezett vallasi és filozofiai tartalmat. A
forrasszovegek részletes elemzése el6tt attekintettem az oroszlan iszlam vallasban
megfigyelhet altalanos szerepét, hogy segitsen megérteni azt a vallasi és irodalmi hagyomanyt,
amelyben Rimi szimbolumhasznélata megjelenik. A dolgozat bevezetd fejezeteinek részletezo
szemléletmodja lehetové tette, hogy az adott textusok vizsgalatakor komplex ismeretet
szerezzek az egyes torténetek, bolcsességek mogott rejlé mélyebb filozofiai, teologiai, esetleg
torténelmi 6sszefliggésekrol. A forrasok analizisekor azt tapasztaltam, hogy az oroszlan alakja

meghataroz6 helyet foglal el a szufi mester gondolkodasaban.

A tematikusan valogatott ¢és elrendezett szovegek harom nagyobb kérdéskor mentén
csoportosithatoak. F6 lizenetiik, targyuk alapjan megkiilonboztethetiink tarsadalmi és politikai,
teolodgiai és filozofiai, valamint felekezeti és vallaskdzi jellegli irdsokat. Mindegyik tipusra igaz,
hogy benniik az oroszlan a mondanivald centruméban mutatkozik meg, forméja mindig
szerevesen illeszkedik az adott kontextusba. Az igy megjelend kategoridkat a dzsihad spiritualis
(bels6, nagyobb) és fizikai (kiilsd, kisebb) aspektusainak vallasi tézise kapcsolja egybe.
Mindezek ismeretében megalapozott tudomanyos hipotézisem, hogy az oroszlanszimbolumok

vizsgalataval Rimi legfontosabb tanitdsainak megértéséhez lehet kozelebb keriilni.

A vizsgalt forrasok szemléltetését harom mérvado torténet vezérfonalan at végeztem. A
fana szufi tanat reprezentald oroszlan és vadallatok tanmese, a blinbanat, valamint a vallasi
intézmények hierarchiajat fejtegeté roka, szamar és oroszlan példazat, illetve a vahdat-al
vudzsud misztikus alaptézisét illusztrald oroszlan, farkas €s roka torténete egyiittesen Rami
kiilonb6z6 alkotasaiban megjelend szimbolumhasznalatanak és altaluk kifejtett elméleteinek
szinopszisat alkotjak. A benniik megjelend jelképrendszer ismétlédd formai at- és atszovik a
Rumi életmii egészét. Az egyes hosszabb, egybefliggd textusok ugyanakkor nem csak az adott
torténetek sziikebb értelemben vett keretein beliil, hanem a fészovegen kiviil el6fordulo
megegyez0 vagy hasonld szellemiségli példakban is dinamikus, valtozé szimbolumhasznalatot
tiikroznek. Szemléltetésiil az oroszlan és a vadallatok torténetében az oroszlan legalabb harom
kiilonboz6 jelentésben szerepel, ezenfeliil a kapcsolodo repetitiv utalasok is megoszlanak az

eredeti interpretacios lehetdségek kozott.
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A kutatas soran idézett forrasokat azok azonossagai ¢és kiilonbségei mentén az aldbbi

tablazatban probaltam meg osszefoglalni.

Az oroszlan szimbolikaja Dzsalal ad-Din Rimi miiveiben
Foészoveg Hivatkozas, utalas, Kisebb dzsihad Nagyobb dzsihad
(Masznavi-jé ismétlodés Tarsadalmi és Felekezeti és Filozofiai és
Mdnavi) politikai iizenet vallaskozi lizenet teologiai lizenet
Masznavi Naiv, félrevezethetd Muszlim hivo Fanara vagyakozo
IV. 1453 — 14809. szafi
o Masznavi Barbar, 6ntudatlan Tévelyg6 Ego (nafsz)
S VI. 723 - 776. Az 6nvalé embere
z
s 2
s o Masznavi Tekintélyelvii Evilag szerelmese | Az 6nvald embere
%:, “_g VI. 3013 — 3344.
é é Divin-e Samsz-e Enkozponti, Tévelygd Ego (nafsz)
3 E Tabrizi materialista Evilag szerelmese | Az 6nvalo embere
137: 1762.
Fihi Ma-Fihi Félelmet kelt6 Vilagi és Ego (nafsz)
pp. 84-85. transzcendens erd Latszatvalosag
3 S ~ Masznavi Megbizhat6 vezetd Szufi spiritudlis | Fandra vagyakozd
LE g fg E’ § 111. 1924 — 2280. (ismétlésben) vezetd (kutb) szafi (ismétlésben)
§ % g § < Alnok zsarnok Az dnvalé embere
2 B §, S (f6szdvegben) (fészdvegben)
2 Fihi Ma-Fihi Félelmet kelto Vilagi és Fana, Isten
% %I pp. 216-217. (ismétlésben) transzcendens erd Ego (nafsz)
z <§ :_ ér: (ismétlésben) (ismétlésben)
Lg % § p] {tél8 biro Transzcendens Fand, Isten
g § (f6sz6vegben) hatalom
< = (fészdvegben)
Aszad Allah, Aszadur- Raszul Hitvédo Példas hivo Isten Oroszlanja
Ali és Hamza
(Masznavi, 1. 3721-4003; 1. 2959-60; I1.
925; 11. 3421-22; 111. 1941; IV. 420-22;
Divin.e Samsz 32:428)

A differencidk ellenére lathatd, hogy e bonyolult szimbolumrendszer altal hordozott variabilis
jelentésrétegek kozott felsejlik egyfajta szervezett egység, tudatosan megformalt szervezd elv.

A tablazat adataibdl lathatd, hogy a tarsadalmi és politikai kérdések dsszefliggésében megjelend
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oroszlanszimbolumok zommel a kisebb dzsihad jelensége koré szervezddnek, mig a filozofiai
¢s teologiai szovegkornyezetben miikodo képek a nagyobb dzsihad jelentésterébe agyazottan
nyerik el maguk értelmét. A felekezeti, vallaskdzi targyu példak e két tipus kozott tiinnek fel.
Az ily modon megkiilonboztetett kategoriak kozott megoszld szimbolumok gyakran a dzsihad
adott aspektusanak szafizmusban €¢s Rumi gondolkodéasaban birt értékmindségét hordozzak.
Ennek megfelelden a politikai targyu torténetekben vagy szovegrészletekben az oroszlan alakja
mindségét tekintve sok esetben negativ, mig a teologiai célzatll textusok oroszlanszimbolumai
inkabb pozitiv jelentést képviselnek. Elobbi csoport kivételei kozé tartoznak az iszlamban
batorsaguk, spiritualitasuk és a hit védelmében tanusitott érdemeik révén megismert és elismert
vallasi személyek, mig utobbi kategoria kivételeit maga az ego (nafsz) képe, illetve az ez altal
tulzottan befolyésolt emberek alakja jelenti. Az elmondottak alapjan Rumi olykor egymasnak
teljesen ellentmond6 kontextusokban is felhasznalhatja az oroszlanszimbolum azonos
aspektusait, vagy ellenkezdleg, annak azonos tulajdonsagait a legkiilonb6z6bb helyzetekben
alkalmazhatja. Végsosoron ennek a jelenségnek két rendkiviil érdekes esete az, melyre a jelen

dolgozat keretein beliil utalni szerettem volna.

Az azonos 0sszefliggd gondolatkdrdn beliil megjelend ellentétes értékii €s jelentésii
oroszlanszimbolumok Ruminal lathatd sajatsagos tipuspéldai az ego lekiizdésére iranyuld
spiritualis erdfeszitések Osszességét, illetve magat az abban megmutatkoz6 fana aktusat
illusztral6 szovegek. Kutatomunkam sordn az oroszlan és a vadallatok esetét elbeszéld tanmese
elemzésén keresztiil ennek konkrét példaja volt lathato. Ebben a kontextusban a filozofus koltd
egyszerre jeloli magat az alantas, allati belsé énjével kiizdé individuumot és annak nafsz-jat
(6nvaldjat) az oroszlan képével. Mondanivaldjat kifejezendd mindkét esetben a ragadozo
azonos tulajdonsagait alkalmazta. Az allat (fizikai) erejével, félelmet nem ismerd batorsagaval
egyidejiileg utal mindkét emlitett szubjektumra, ami kitiin lehetdséget biztosit szamara ahhoz,
hogy azokat egymas ellen fesziilo karakterekként abrazolja. Az oroszlan képével kifejezett ego
vad, elrettentd ellenfélként all szemben az ugyancsak oroszlanszimbélummal illusztralt, fandra,
azaz 6nnon énjének megsemmisitésére torekvo, akaraterds, lekiizdhetetlen hivé emberrel, akit
edzett jellemébdl fakadoan nem ejtenek rabul az evilag latszat realitasai. Az olykor hasonlokép
az oroszlan alakjaval érzékeltetett Isten 1€nyegével egyesiilni vagyo szufit belsé szellemi és
lelki értékei tették alkalmassa arra, hogy karakterét ezzel az allatszimbolummal irhassa le a
szerzO. Az ember egoja is a ra jellemz6 attriblitumok mentén valhatott az oroszlan alakja altal
hordozott mélyebb filozofiai tartalomma. Az egyént rabul ejt6 én vadallatként tor az emberre,

tavol tartva 6t Istentdl, az evilag érzéki bortonébe zarva. Ereje és kitartasa ismeretében a vele
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szembeszallo individuum természetes tapasztalata, hogy 6nvaloja ragadozo, elrettent6 vadallat
alakjaban jelenik meg elétte. Ebben az értelemben a hivé szubjektum kifejezéeszkozeként

miik6do oroszlan alakja pozitiv, mig az egot reprezentald szimbolum negativ értéket képvisel.

A kiilonboz6 ambar egymashoz kapcsolodo tematikus egységekben megmutatkozé
azonos tartalmat hordozo oroszlanszimbolumok Rumi életmiiben feltarul6 jellegzetes példai az
Aszad Allah jelz6vel megnevezett személyek empirikus és spiritualis tulajdonsagait, érdemeit
leiro forrasok. Dolgozatomban az ilyen tipusu szovegek Ali életét, cselekedeteit és személyét
dokumentalo példait tekintettem at. Ezeknek a textusoknak egyik legf6bb kiilonlegessége abban
rejlik, hogy ugy tlinik egyszerre hivatkoznak negativ és pozitiv jegyekként az Isten Oroszlanja
néven ismert vallasi hds valtozatos szovegkornyezetben megnyilvanulé oroszlantermészetére,
fizikai és spiritudlis, szellemi jegyeire. A vallasi hagyomany altal Alirdl alkotott kép ugyanis
az 0 kiilsd és belsd tulajdonsagait egyarant az oroszlan alakjaval érzékelteti. Testi ereje,
forrongo, vad természete, batorsaga, vezetodi jelleme, és bdlcsessége mind leirhatd az oroszlan
képével. Ambar a filozofus kolté hivatkozik a relevans profétai hagyomanyokra és elismeri Ali
vallasi érdemeit, mégis megprobalja azokat 0j kontextusba helyezve a szfi tanok mentén ujra
definialni. A kapcsolddo vallési iratok altal képviselt értékek ugyanis nem egyeztethetdek dssze
maradéktalanul az iszlam lelki dimenzidjanak gondaltvildgaval. Rimi mas szafi hivekhez és
szerzOkhoz hasonloan az egyén személyes valamint k6zosségi, azaz tagabb értelemben vett
tarsadalmi, politikai, felekezeti vagy vallaskozi kérdéseinek és konfliktusainak megoldasat
egyarant az ember belsé dimenzidjaban latta keresenddnek. Ezért amikor a filoz6fus kolté Ali
karakterét emeli a tdrgyalasba, a relevans szoveghelyeken megdrzi az iszlam hit és a muszlim
kozosség védelmezdjének vallasi tradicioban ismert jellemzoit €s a hozza ekképp kothetd
oroszlanszimbolumot, de azt a legtobbszor kiilonbozo rovidebb torténetekkel, bolesességekkel,
magyarazatokkal, betoldasokkal egésziti ki. Ezek lehetnek az oroszlan szafi vallasossagban és
terminologiaban ismert megjelenési formait hangsulyozé terminusok és szokapcsolatok, vagy
egyszeri kommentarok, melyek a misztikus tanok mentén interpretaljdk az eredeti
szoveghagyoményokat. Ezutobbiak természetesen Rumi életmiivének egészére vonatkozdan
mindségiik tekintetében minden esetben Ali empirikus érdemei f61¢ emelkednek. Itt azonban
az Aszad Allah terminus mar a szafi tanoknak megfelel6 j kontextusba helyeztetését kovetden
vitathatatlanul spiritualis jelentéstobblettel gazdagodott. Mindezzel ugyanakkor a szufi mester
akarva akaratlan reflektdl az iszlam mas irdnyzatainak szellemiségére is, mikozben azaltal,
hogy mas néz6pontbdl interpretalja a kozdsen alkalmazott Isten Oroszlanja fogalmat, negativan

mindsiti a szerinte e terminust helytelentil érté hivek adott t¢éméban tanusitott allasfoglalasat.
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Rumi médszere a fentebb szemléltetett kategoridk és jellemzék mentén nyeri el unikalis
jellegét. Szerves egységbe kapcsolja az oroszlan alakjanak szerteagazo jelentésmezdit, melyek
mogott atgondolt filozoéfiai rendszert alapozott meg. Miiveinek hasonld szemléletli elemzése

ezért alapveto feltétele annak, hogy munkassaga €s tanitasai 6sszefliggéseiben valjon érthetdve.
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Mellékletek

Iméam Ali két fidval, Hasszannal, Husszeinnel és egy oroszlannal. Olaj, vaszon, iild
alakos abrazolas 120x90 cm. Késo 19. és kora 20. szazad kozott késziilt, ismeretlen

miivész munkaja.

Oroszlant abrazol6 arab kalligrafia, Imam Alihoz intézett konyorgés. Atlatszatlan
akvarell, tinta és arany papiron. 12 x 19.2 cm. A 17. szdzadban késziilt Indidban,

ismeretlen miivész munkaja.
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