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1. ADOLGOZAT FELEPITESE, KERDESFELVETES

A dolgozat fOcélja, hogy bemutassa, hogyan fejlédtek az iszlam vildgaban a
gazdasagtani gondolatok a 700-as évektdl az 1400-as évek elejéig. Tobb eurdpai, illetve
amerikai k6zgazdasz is foglalkozott a kérdéssel, sot Joseph Schumpeter egyenesen a ,,Nagy
résnek” nevezte ezt az iddszakot, mig nem ratalalt az egyik leghiresebb akkori gondolkodo
Ibn Khaldun irésaira.

A téma fontossaga abban keresendd, hogy vajon milyen elméletekre, €s mikor jottek ra
egyes muzulman gondolkodok, illetve mennyire tudtdk ezeket az uralkodok altal beépiteni a
gazdasagba.

A dolgozat eleje az iszlam kozgazdasagtan korai fejlodésérdl, valamint a klasszikus
iszlam gondolkodoéi iskolakrol szol, melyek rendkiviill meghatarozdéak voltak abban az
idészakban.

A dolgozat fontosabb fejezetei az egyes gondolkodok életérél, gazdasagi

észrevételeikrol, elméleteikrol szolnak.



2. AZ ISZLAM GAZDASAGTAN FEJLODESENEK SZAKASZAI

A korai iszldm kozgazdasagtan fejlédésének harom nagy korszakat tudjuk
elkiiloniteni. Az els6 a kialakulas id6szaka, amely tiz évvel Mohamed futdsa utan kezd6dott,
¢és egészen a VIII. szazad elejéig tartott (632-718). A masodik szakasz a forditas id6szaka,
amikor idegen eszméket forditottak muzulman gondolkodok, példaul gorog nyelvrél arabra,
amellyel lehetdséget adtak masoknak, hogy részesiiljenek mas nemzetek szellemi és
gyakorlati munkaibol (VIIL-XI. szdzad). A harmadik szakasz pedig az ujraforditas és
atmeneti korszak volt, mely soran a gorog ¢€s iszlam otletek elértek Eurdpaba a forditas és

egyéb kapcsolatok révén (XI1.-XV. szazad) (Islahi, 2004).

2.1 A KIALAKULAS IDOSZAKA

Gazdasagi otletek irott formaban mar joval az iszlam kialakulasa el6tt is 1éteztek. A
Nyugati kézgazdasagtanban kiilondsen a gorog eszméket tekintik a kezdeteknek, ugyanakkor
sokan feltételezik azt, hogy az iszlam gazdasagi gondolatok korai kialakulasara nem voltak
hatassal semmiféle kiils6é elemek. Nem kétséges, hogy mar hosszl id6 6ta az arab orszagok
né¢hany kereskedelmi kapcsolatot hoztak létre a szomszédos orszagokkal, de ez nem vezetett
szellemi és kulturalis kapcsolatok létrehozdsdhoz. Nincsenek bizonyitékok arra vonatkozoan,
hogy a korai iddszak alatt forditoi tevékenységet folytattak volna az iszlam orszagokban. A
kommunikécié sem volt elég fejlett ahhoz, hogy megismerjék a kiilfoldi gondolatokat.
Masrészrol az iszlam két nagy alapvetd forrasa a Koran €s a Szunna egy sor gazdasagi elvet
és tanitast tartalmazott, valdszintileg ezért nem volt sziikségiik idegen forrasokra.

A Koran tanitdsa a gazdasagi kérdésekben specifikus és kevés. A Koran tobbnyire
adott elveket tartalmaz és hangstlyozza az elme hasznalatanak és az érvelés alkalmazasanak
fontossagat. Ez vezetett a korai gondolkodé iskolak megjelenéséhez, amelyek 0j problémakra
szarmaztatott szabalyokat hoztak létre és jogi logikat a tarsadalom széles korére (Chapra,
2001).

Tehat az 1d6k folyaman tobb gondolati iskola alakult ki, melyeknek alapit6it imamnak
nevezték. Ok idérendi sorrendben a kovetkezdk voltak: Zayd bin Ali, Abu Hanifa, Malik,
Shafi, Ahmad bin Hanbal.



2.1.1 A KORAI ISZLAM GONDOLKODOI ISKOLAK

A szunnita iszlam gondolkodo iskolait madzhabnak nevezziik. Ezek az iskolak
Mohamed Proféta utan korilbeliil 150 évvel jelentek meg, és alapjai a muzulman térvények
(saria) voltak. A rendkiviili gyorsasaggal terjed6 iszlam, amelyet az is eldrelenditett, hogy az
attértek allami tdmogatasban részesiiltek, mar igen koran szilikségessé tette az egységes
jogrend kialakitasat és szabalyozasat, hiszen a frissen attért hivékben még élénken ¢€ltek az Osi
istenek képzetei, a régi szokasok és hiedelmek. Sziikség volt olyan, a hit alapjan felépiild
utmutatasokra, amelyek segitségével a mar tobbségben 1évé muszlim hivoket kormanyozni
lehetett. Létrejott a hittudosok osztalya, az ulema. A birak (kadik) szigora képzésétdl a kalifak
hatalmuk legalizalasat, és ezzel egyiitt a hivok széles rétegeinek tdmogatasat remélték. Az
ulema azonban a sajat szerepét ugy értelmezte, hogy a séria eldirdsait szigortian betartd
vallasos kozosség olyan ellenpdlust jelent majd, amely képes lesz a politika romlott vilagat a
helyes iranyba, Isten utjara terelni. A hatalomnak és a vallasi életnek ez a megosztott jellege

jogi, erkolcsi, politikai ellentétek csirait hordozta magéban.

2.1.1.1 Hanafita iskola

A Hanafita iskola, melyet Abu Hanifa al-Nu’man bin Tabit (702-780) imam alapitott,
az elsé széles korben elterjedt iszlam gondolkodo iskola volt. Abu al-Abbasz al-Saffah, az
omajjad dinasztia elleni forradalom vezetdje, €s az Abbdszida Birodalom megalapitja (750)
volt az, aki elsOként pénzelte, finanszirozta az iskola tanitisait. Szdmos gondolkodd és
jogtudos csatlakozott hozza, annak reményében, hogy az allamvezetés novekedhessen, és
ezaltal felmenthessék a muzulman umma-t (kdzosséget) az Ommajjad dinasztia zsarnoksaga
alol.

Azonban Abu Hanifa koran felismerte, hogy az Abbaszidak nem akarjak alkalmazni a
Saria' torvényeket, valamint az iszlam allamvezetés gyakorlatat, igy elhatirolta magit a
kormanyzattol, és visszautasitotta a vezetd poziciot a birdi testiiletben al-Mansur al-Abbasz
uralkodasa alatt. Tehat Al-Manstr megprobalta a sajat oldalara allitani Abu Hanifat, aki

elutasitotta ezt, ezért bebortondzték, sét néhany forrds szerint kinozasnak is aldvetették.

! tagabb értelemben barmilyen jogrendszert jelenthetnek, amelyek szandékuk szerint az Isten altal elrendelt
normaknak kivannak megfelelni. Szlikebb értelemben, a klasszikus iszlam jogtudomanyi hagyomanyokra,
strukturdra épuld jogrendszereket nevezziik Saria jogrendszereknek és ebbdl alakultak ki a torvények.



Néhany torténész szerint az abbaszidak mérgezték meg Abu Hanifa-t, aki a bortonben halt
meg.

Ennek ellenére az abbaszidaknak sikeriilt magukhoz vonzani Abu Hanifa két
legkiemelked6bb tanitvanyat: Abu Jusuf al-Qadit és Muhammad bin al-Hasan al-Shaybanit.

Abu Jusuf mar 780-ban al-Mahdi al-Abbasz uralkodasa (775-785) alatt csatlakozott a
kormanyzathoz, és tovabb folytatta munkassagat al-Hadi (785-786) és al-Rasid uralkodasa
(763-809) alatt is, szamos munkat irt jogtudomanybdl. Az egyik legfontosabb miive a Kitab
al-Kharaj, vagyis Az adozas konyve, melyet Hartin al-Rasid kalifa felkérésére irt meg.

Mivel a vezetd hatalmakkal rendkiviil j6 kapcsolata volt, fizetését kiegészitették ajandékokkal
és rengeteg meghivassal, igy kicsapongé életet élhetett. O rola a késébbiekben még lesz sz6.

A masik tanitvany al-Shaybani magara vallalta a vezetd szerepet a birdi testiiletben al-
Rasid uralkodasa alatt. Fontos megemliteni, hogy korant sem valt olyan hiressé, mint
gondolkodo tarsa Abu Jusuf, azonban szamos tételt allitott fel az iszlam jogtudomanyban
(figh). A legkiemelkeddbb miivében a Jami al-Saghir cimi munkaban mesél Abu Jusufrol,
Abu Hanifardl, fontos miive tovabba a Jami al-Kabir.

Kétségteleniil a kormanyzat kozponti szerepet jatszott a Hanafita iskola
eloretorésében, Abu Jusuf és al-Shaybani alkalmazasa és tamogatasa altal. 1Ibn Hazm, szintén
kiemelkedd iszlam gondolkod¢ azt irta, hogy két iskola volt, ami meghatarozo6 volt ebben az
idészakban, az egyik a Hanafita iskola, - mindenek el6tt Abu Jusuf tanitasai miatt -, a masik

pedig a Malakita iskola, amelyr6l az alabbiakban lesz szo.

2.1.1.2 Malikita iskola

A malikita iskola volt a méasodik legkorabban kialakult iszlam gondolkod¢ iskola. A
malikita elméletek forrasai a Koranbol, a Préféta hagyomdanyaibol a haditbol, az
egylittmiikodésbol (ijma) és az analdgiabol, hasonlatossagbdl eredeztethetdk. A malikita
iskola elgondoldsa az egyiittmiikodésrél kiilonbozott a hanafita iskolaétol, mivel itt a
koz0sség megegyezésérdl volt sz6 a medinai emberek szemszogébol.

A malikita iskolat Malik ibn Anas (713-795), egy jogi gondolkod6 alapitotta
Medinaban. Harom abbaszida kalifa is meglatogatta, a Medinai Zarandoklat® alatt. A masodik
abbaszida kalifa al-Mansur felkérte a medinai jogtudost, hogy hozzon létre egy olyan birdi

testiileti rendszert, amely egyesitheti az akkoriban miik6dé 6sszes jogtudomanyi elképzelést.

? évente a muzulmanok elldtogatnak Medinaba, ahovd Mohamed préféta is ment 622-ben.



Az iskola nyugat felé terjeszkedett a Malik tanitvanyai révén, és dominanssa valt
Eszak-Afrikaban, valamint Spanyolorszagban is. Eszak-Afrikaban a malikitdk meghoztak a
felemelkedést egy fontos szufi rendelkezésnek, a Shadhili-nak, melyet Abu al-Hasan, egy
malikita jogtudos hozott 1étre Tunézidban a XIII. szazadban.

A 770-es években, amikor al-Mansur elvesztette bizalmat Abu Hanifaban, Malik
imam felé fordult, és javasolta, hogy egységesitsék az akkoriban létezd iskolakat, valamint
arra 0sztondzte Malik imamot, hogy megirja az al-Muwattat. A torténelemben igy maradt ez
meg: al-Mansur beszélt al-Malikkal 772 koril és arra 6sztondzte, hogy irja meg a Figh al-
Muwatta-t. ,.ird le ezt a tudast, és probald elkeriilni Ibn Abdullah al-Masud (a Koran és a
hagyomanyok értelmezésérdl irt, a Proféta utan) kiiloncségét, Ibn Abbasz engedékenységét és
Ibn Umar keménységét. A figh legyen mérsékelt ebben, €s olyanokat irj, amelyekkel a
legtobb imam ¢és sahabah (akik lathattak Mohamed profétat) egyetért, és megigérjiik, hogy
elhozzuk az §sszes embert, aki koveti az iskolad tanitasait, valamint elterjesztjiik a konyvedet
az allamokban. Megkérjiik az embereket, hogy ne menjenek ezzel szembe ¢€s ne biraljak a
miiben megjelent részeket.” Malik imam kortlbeliil 11 évig irta az al-Muwattat, és ez az
Abbaszida Birodalom végleges jogi szovegévée valt, az abbészida uralkodok pedig legnagyobb
tisztelettel alltak Malik el¢, Harun al-Rashid olyannyira, hogy kijelentette, akarmikor latja
valaki Malikot, iiljon le eldtte a foldre és hallgassa meg mit mond.

Al-Mansur nyilvanos tamogatasa miatt Malik imam elidegenedett tanaratol Rabiat al-
Raitol, mivel 6 megtagadta, hogy a kormanyzat veszélyeztesse elveit, igy elvaltak utjaik.
Malik imam al-Mansurt6l egészen al-Mahdi al-Abbasz (-785) uralkodésaig élvezhette a
kormanyzat tamogatasat. A Hanafita iskolanak csakigy, mint al-Manstrnal, al-Mahdi
tamogatasat sem sikeriilt elérnie, azonban Abu Hanifa két leghiresebb tanitvanya tovabbra is
probalkoztak. A legfobb oka, hogy az abbészida uralkodok tdmogattik a hanafita és a malikita
iskolat a dzsafarita iskola, egy siita iskola eléretorése volt.

Az Ottoman dinasztia uralkoddsanak elején (1299-1923) a t6rok hanafitak létre hoztak
a legfontosabb biréi testiiletet a birodalomban. Eszak-Afrika azonban hii maradt a malikita
orokséghez. Mind a hanafita, mind a malikita hagyomanyoknak erds beleszolasa volt a
jogalkotasba, egyiittmiikddve a helyi uralkodoval. Az Ottomdn Birodalom hanyatladsakor a
malikitak visszanyerték korabbi befolyasukat a térségben. Ma a malikita tanok és gyakorlat,
széles korben elterjedt maradt Eszak-Afrikdban, Szudanban, a Nyugat és Kozép Afrikai
térségben.

A malikita iskolahoz tartozott az egyik leghiresebb iszldm kozgazdasagi gondolkodd
Ibn Khaldun is.



2.1.1.3 Safiita iskola

A safiita iskola Muhammad ibn Idris al-Safi’i (767-819) alapit6 utan kapta a nevét. O
eredetileg a Malikita iskolahoz tartozott és szintén tanitvanya volt Maliknak. O azonban
abban is hitt, hogy a legfelsébb hatalmak hagyomanyai a Mohamedtdl szarmaztathatok, és a
Szunnéval azonositotta dket.

A safiita iskola két f6 kozpontja Bagdad és Kair6 volt. Ebbdl a két varosbol a safiitadk
az iszlam vilag kiillonb6z6 részein tanitottak. A X. szazadban Egyiptomon kiviilre, Mekkaba
¢s Medinaba kertilt at az iskola kdzpontja. Az oszmanok fenyegetése, tehat az 1200-as évek
elott a safiitdk sok iszlam teriileten szereztek maguknak befolydst. Ez egészen a torok
szultanok uralkodasaig tartott a XVI. szazad elejéig, amikor is a hanafitak felvaltottdk oket,
akik jogi testiiletet alakithattak Konstantinapolyban. Ekozben Kozép Azsiaban novekedett
meg a safiitdk népszerlisége.

Al-Safi’i szerzett egy ajanlolevelet Mekka kormanyzojatol, Medina kormanyzojanak,
mellyel lehetové tették a szamara, hogy taldlkozzon Malik imammal, akinek a befolyésa
nagyon magas volt Medinaban az Abbaszida Kalifatus idején, és Malik imam halalaig, vagyis
9 évig tanult t6le. Ekoriil al-Safi’i elszegényedett és kénytelen volt visszatérni Mekkaba, ahol
voltak egyesek, akik aggodtak az allapota miatt, igy felkérték Jemen kormanyzojat, hogy
talaljon neki egy hivatalos pozicidt, igy Safi’i imdm a jemeni Najran kormdnyzodja lett.

Azonban Harin al-Rasid uralkodasa alatt Safi’i imamot azzal vadoltak, hogy az
alavitak és a Dzsafarita iskola felé hajlik, igy megbilincselve vitték el Bagdadba. Amig 6
Bagdadban raboskodott az egyik baratja al-Shaybani kdzben jart a nevében, és azt vallotta,
hogy al-Safi’i nem all kozel a Dzsafarita iskolahoz, és teljes mértékben tamogatja az
abbaszida kormanyt. Emiatt al-Safi’it szabadon engedték, és a két imam kozel kertilt
egymashoz. Egyiitt tanulmanyoztak Abu Hanifa véleményét és analogiait, mivel mindketten
nagyon jol ismerték a gondolkodot.

Azonban a Dzsafarita iskolaval kapcsolatban kiilonb6zott a kapcsolatuk, amig al-Safi’i
szimpatizalt veliik, al-Shaybani nem. A safiita iskola tulajdonképpen a malikita és a hanafita
iskola kett6sségébdl sziiletett meg. 812-ben Shafi’i imam Egyiptomba kolt6zott Ibn Abdullah
al-Abbaszhoz Egyiptom kormanyzdjahoz. Itt az iskola tanitasai lassan terjedni kezdtek.
Sajnos mivel Shafi’i imédm véleménye néhany ponton eltért Malik imamétdl, ez felkorbacsolta
az indulatokat a malikita iskola hivei korében Egyiptomban fellazadtak ellene, majd

megolték.



Erdemes megjegyezni, hogy sem az al-Bukhari®, sem az al-Muslim®nem mesélt soha
al-Shafi’i haditjardl, mivel kdzel allt a Dzsafarita iskolahoz.
A safiita iskolahoz tartozott al-Ghazali is, aki az els6 kifejezetten kozgazdasagi

gondolkodo volt.

2.1.1.4 Hanbalita iskola

A hanbalita iskola a negyedik ortodox jogi iskoldja volt a szunnita iszlamnak. A Koran
¢s a Szunna dekrétumaibol szarmaztathat6, és magaban foglalja a konszenzusokat,
véleményeket vagy kovetkeztetéseket. Az iskola elfogadja a Proféta Tarsasdganak
véleményét, amely nem ért egyet mas Tarsasdggal. Az ilyenesetekben a Koran vagy a Szunna
az iranyado.

A hanbalita iskolat Ahmad ibn Hanbal hozta 1étre (780-855). Hanbal jogot tanult
kiilonbozé mesterektdl, beleértve Safi’i imamot. Tobb tradiciokrol szold targyat tanult, mint
jogtudomanyrdl sz6lot. A legfontosabb hozzdjaruldsa az iszlam tudomany fejlédéséhez, 5000
hagyomany Osszegyljtése a 'Musnadul-Imam Hanbal' cimi miivében. Annak ellenére, hogy
Hanbal munkéja mennyire fontos volt, az ¢ iskolaja nem élvezte azt a népszertiséget, melyet a
fent emlitett iskolak.

Az iskola népszeriitlensége iddszakos lildozésiikhoz vezetett. A késdbbiek soran az
iskolat vagyonuk ingadozasa jellemezte. A hanbalita gondolkodok, mint Ibn Taymiyya €s Ibn
Qayim al-Jawzia sokkal toleransabbak voltak az egyéb iskolakkal, mint azok veliik szemben.
Id6rdl idére a hanbalita iskola aktivabba és népesebbé valt bizonyos teriileteken az Abbaszida
Kalifatus torvényalkotasaban, de jelentdsége fokozatosan csokkent az Ottoman uralom alatt.

Ahmad bin Hanbal Bagdadban sziiletett, és mar 15 évesen kiillonb6zd orszdgokba
utazott, hogy taldlkozhasson kiilonb6zé gondolkoddkkal. Bagdadban Shafi’i imamtdl tanult,
aki jelentds hatassal volt ra, ahogy Abu Jusuf is.

Ahogy sok masik gondolkodo, 6 is attelepiilt Hijazba®, azonban 6 nem volt annyira
ismert, mint mas gondolati iskoldk vezet6i, mivel 6 fontosabbnak tartotta a muhaddith® egy
valddi jogtudos helyett.

Ibn Hanbal az Abbaszida Birodalom kormanyanak erds szovivdje volt. Amikor al-

Mutawakil keriilt hatalomra 854-ben, el kezdte lildézni az alavitakat (siitak), €s hevesen

* a szunnita iszlam haditjait 6sszegylijté hat konyv egyike
* a mai Szatd-Arabia nyugati teriiletén talalhaté teriilet volt
> Mohamed Préféta kijelentései, nyilatkozatai vagy cselekedetei



ellenezte az Dzsafarita iskola miikodését, azonban Ibn Hanbalnak 4000 dinar havi fizetést
adott kézpénzben, és meghivta 6t Samarraba®, hogy megkapja az imam aldasat.
Az § esete hasonld volt Malik imdméhoz, akinek a munkassagat és iskoldjat szintén

tamogatta az Abbaszida kalifatus (Murad, 2004).
2.1.1.4 Az egyetlen kiemelked? siita iskola, a Dzsafarita iskola

A jogértelmezés siita iranyzatat dzsafarita iskoldnak nevezik a hatodik siita imam,
Jafar al-Sadiq (702-765) utan, aki az iskola megalapozoja, megteremtdje volt. Tobb
szempontbol is kiillonbozik a tobbi irdnyzattdl, példaul megdrizte az idzstihadot (6nalld jogi
dontés) és a korai iszlam racionalizmusat. Ismeri a megéllapodas szerinti ideig tartdé hazassag
jogi intézményét, illetve egy tovabbi kotelezd vallasi adot vezetett be. A dzsafarita irdnyzat

Iran bevett iranyzata a szafavida uralom kezdete 6ta (1501), de Irakban, Libanonban és az

Va_llfis&iskolék

—
I—T%ugfila

E'?alita
likita

Shafiita

indiai szubkontinensen is sokan kdvetik (Quadiri, 2002).

1. abra: A mai is miikddo vallasjogi iskolak elhelyezkedése

Forras: Short introduction to islam alapjan, sajat szerkesztés

2.2 AFORDITAS IDOSZAKA

A forditas idészaka az a kor, amikor megkezd6dott a kulfoldi klasszikus, mester

milvek leforditasa. Foként a gorég gondolatokat forditottak arab nyelvre, melynek

6 . . , , ; .
a mai Irak teriletén talalhaté varos



kovetkeztében muszlim tudosok mentek egymastol tanulni, illetve atadni, majd hasznositani
addig megszerzett tudasaikat. A forditoi tevékenység a VII. szazadban indult, és kozel két
évszazadon keresztiil folytatodott. Az elsé forditas mar 1. Omar kalifa uralkodasa (634-644)
alatt megtortént, azonban a nagy tomegi forditas valdjaban a VIII. szazadtol vette kezdetét.
Bar fontos megjegyezni, hogy az V. omajjad kalifa Abd al-Malik ibn Marwan uralkodasa
(685-705) alatt elrendelte a forditasok sziikségességét. A forditasok szempontjabol még egy
fontos esemény tortént a VIII. szdzad eldtt, mégpedig, hogy egy omajjad herceg Khalid ibn
Yazid (665-704) bevezetett egy rendszert a kezdeti forditasokhoz, és arab gondolkodokat
kiildott Romaba, Perzsiaba, Indidba valamint Gordgorszagba; €s ezzel a kezdeményezéssel
elrendelte a klasszikus miivek arabra forditasat.

A forditasok teljes korii megkezdése egy abbaszida kalifahoz, al-Mamun kalifa (813-
833) nevéhez kothetd, aki kiilon erre a célra megalapitotta, a Bolcsesség hazat (Bayt al-
Hikmah). Az 6si tudomanyokat beépitették az arab nyelvbe, és sok fontos perzsa, indiai,
valamint gérog miivet mentettek meg a feledés homalyatol. Ez az esemény a Kelet és Nyugat
talalkozasi pontjanak tekinthetd, ¢és rendkiviil hatékony csatorndnak bizonyult az
eszmecserékre. Az elkdvetkezd évszdzadokban ez megkonnyitette az arab, indiai és perzsa
tudomanyok atvételét Eurdpaba. Az egyik €16 példa erre az arab szdmok.

A IX. szazadra a muzulman gondolkodok, mar tisztdbban ismerték a forditdsok
tartalmat, és elkezdddott azok kiértékelése, tovabbi magyarazatok kifejtése, sét hasonlo
alkotasok megsziiletése. A dolgozat szempontjabol a forditasok legfontosabb teriiletei az
allam ¢és a gazdasag kérdéseivel voltak kapcsolatosak, azonban szamos miivet forditottak le
ebben az iddszakban a csillagiszat, a miivészet, a filozofia, valamint az orvostudomany
témajaval kapcsolatban. Jol lathatd tehat, hogy ez a korszak mennyire fontos volt a kés6bbi
gondolkodas fejlédésének szempontjabol.

Egyértelmiien kijelenthetd, hogy a kiilfoldi munkdk leforditdsa nem nyligozott le
minden muzulmén gondolkodot, ezaltal harom kiilonb6z6 csoport kiilonboztethetdé meg:

- az elsd csoport azokbdl a gondolkodokbdl allt, akik teljes mértékben elutasitottak a
gorog oOtleteket. A tuddsok e csoportja azt vallotta, hogy az iszlam 6rokség tudasa
elegendd volt a biztonsdgos és kényelmes élethez. Ezek az idegen forrasok csak
megzavarjak az embereket €s hatasukra akar el is hagyhatjak a muzulman orszagokat.
Ez a csoport a hagyomany6rzé vagy muhaddithun. Képvisel6i: al-Sarakhsi, al-Kinani,
al-Farra voltak.

- A masodik csoport megkiilonbozeti a kedvezd, elfogadhatd és az iszlam hitet, iszlam

elveket megsérté nézeteket. Konfliktus esetén igyekeztek bizonyitani az iszlam
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gondolatok folényét a goroggel szemben vagy lehetdség szerint kisérletet tettek a két

gondolati rendszer szintetizdldsdra. Ezek tobbféleképp ismertek: iszlam

skolasztikusok, skolasztikus teologusok, dialektikusuk vagy mutakallimun.

Képvisel6i: al-Mawardi, al-Ghazali, Fakhr al-Din alRazi.

- A harmadik csoportba azok tartoznak, akiket mélyen befolyasoltak a gorog gondolatok
filozofiak és talsagosan tamogattak, javasoltak, propagandaltdk azokat. Ok nem vartak
volna azzal, hogy az iszlam elvekkel IS megegyezzenek az érdekes, sokak szamara
értelmezhetetlen filozofiai gondolatok. Ez a csoport az emlitett muszlim filozofusok
vagy hukama. Ehhez a csoporthoz tartoznak: Sina, Ibn al-Haytham, lbn Tufayl, Nasir
al-Din al-Tusi is. Azonban meg kell emliteni, hogy 6k mar a forditas idészaka utan
¢ltek a XI. szazadtol, viszont miiveik jellege miatt ide soroljuk 6ket.

Egy negyedik csoportot is meg kell kiilonboztetni a szufikat vagy ahl al-tasawwuf.
Fontos kiemelni, hogy a szufizmus elemei voltak a kovetkezok: az istentisztelet folytonos
alkalmazasa teljes odaadassal Allah irant, valamint az idegenkedés a vilagi pompaktol is,
azonban az iszlam tamogatta az élet kiegyensulyozott megkozelitését. Az aztétikus magatartas
nem jelenti a vilagi dolgok elutasitasat. Egyszer, amikor Mohamed Proféta meghallotta hogy
tarsai megfogadtak, hogy nem héazasodnak, nem alszanak ¢és nem esznek, elutasitotta
magatartasukat, és azt mondta, h 6 a legjamborabb ember minden hivé koziil, annak ellenére
hogy hazas, alszik és néhanapjan megszegi a bojtot, igaz ez utdbbi esetben aldozatot kell
hozni cserébe, és csak nagyon kiilonleges esetben megengedhetd, ilyen példaul a stlyos

betegség (Islahi, 2004).

2.3 AZ UJIRAFORDITAS ES A TOVABBADAS IDOSZAKA

A kialakulds harmadik szakaszat az iszlam és greko-arab miivek latinra, €és mas
europai nyelvre vald forditasa jellemezte. Louis Baeck az arabrol forditas idészakanak harom
részét kiilonbozteti meg. Az elsé a korai XII. szazadtol a XIlI. szazad kezdetéig tartott, mely
soran a legfontosabb arab és gorog muveket leforditottak katalan, kasztiliai €s d’0c’ nyelvre.
A masodik szakaszban ezekr6l a nyelvekrdl leforditottak a miiveket latinra. A harmadik
szakasz, amely a XIIl. szazad kdzepétdl kezd6dott, és a késdbbi miiveket forditottak arabrol,

d’Oc nyelvre, majd latinra. A forditasnak ebben a szakaszédban érték el a Nyugatot a

7 . , . . . , .
mai Dél-Franciaorszag teriiletén volt haszndlatos nyelv
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legfontosabb matematikai, csillagaszati, orvostudomanyi és filozéfiai arab megfigyelések

(Baeck, 1991).
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3. AZ ELSO MUZULMAN GAZDASAGI GONDOLKODOK: ABU JUSUF ES
AL-SHAIBANI

3.1 ABU JUSUF (~729-798)

Abu Jusuf a mai Irak terliletén sziiletett 729 koriil. Hosszabb ideig élt Kufaban és
Bagdadban is. Tanul6 éveiben Abu Hanifa, a hanafita iskola alapit6janak tanitvanya volt,
késébb az Abbaszida Kalifatus fobirajava valt Harud al-Rashid uralkodasa (766-809) alatt.

F6 muve az Kitab al-Kharaj, az Ad6zas kdnyve volt, mely sajat gondolatait tartalmazta
az adozasrol, az allamhaztartasrol, valamint a mezdgazdasagi termelésrél. Tamogatta a
megbocsatd adopolitikat, és gy gondolta, hogy kdzpontositani kell az addigazgatast, mivel ez
csokkenti a korrupciot.

Abu Jusuf arrdl is irt, hogy az adoébevételeket vagy legalabbis annak egy részét
tarsadalmi, gazdasagi infrastruktira fejlesztésére kellene forditani, hiszen ez az egyik
alappillére egy viragzé gazdasagnak. Ertekezett tovabba az addzas tipusairdl, a forgalmi

adorol, a halal adordl, és az import vamokrol is (Abu Jusuf).

3.2 MOHAMED AL-SHAIBANI (750-804)

Mohamed ibn Hassan al-Shaibani 750-ben sziiletett. Abu Jusuthoz hasonléan Abu
Hanifa tanitvanya volt. Apja haldla utan 6rokségének nagy részét tanulasra koltotte.

F6 miive a Kitab al-Iktisab, vagyis a Jovedelmek konyve volt. al-Shaibani a deduktiv
megkozelitést alkalmazta, ugyanis egy korabbi gondolkod6é meglatasaibol kiindulva vont le
kovetkeztetéseket.

Fontos megallapitasokat tett a fogyasztds és a jOvedelem Osszefliggéseiben. A
fogyasztasi szokasokat harom csoportra osztotta: az elsé a megélhetési, a masodik a
fogyasztasi szokasok javitisa, a harmadik pedig az extravagans fogyasztas volt. O irta le
elsoként az alapvetd sziikségleteket, amelyek a kovetkezOk voltak: az étel, az ital, a
ruhazkodas és a menedék. Al-Shaibani a fogyasztdsi szintek meghatdrozasaval erds alapot
nyujtott a késébbi gondolkodok szdmara.
szempontjabol: a bérbeadast, az ipart, a mezOgazdasagot és a kereskedelmet (Wilson et al.,

2006).
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4. AZ ISZLAM KOZGAZDASAGTAN FEJLODESENEK MASODIK HULLAMA —
X1-X11. SZAZAD

4.1 AL-MAWARDI (972-1058)

Abu al-Hasan Ali Ibn Muhammad Ibn Habib al-Mawardi, 972-ben sziiletett Basraban,
amely varos a mai Irak teriiletén taldlhat6. Ahogy sok mas gondolkodd akkoriban 6 is a
Korant és a Szunnat tanulmanyozta, majd ezutan az iszlam jogot, a figh-et. Jartas volt az
etikaban, a politika tudoméanyban és az irodalomban, amelyek hasznosnak bizonyultak, mivel
fontos karriert futhatott be Bagdadban ahol, amikor megkapta elsé kinevezését, ¢ lett a birak
vezetdje vagyis a Kadi. Al-Qaim bi Amr Allah abbaszida kalifa (uralkodott 1031-1075) alatt
el kiilonleges missziok vezetdjeként. Ez volt az az idszak, amikor a Buwayhidok uraltdk a
kalifatust, egészen 1055-ig (Wilson et al., 2006).

Abu Jusuféhoz hasonlo jellegli, de szélesebb korti mive létezik, az Al-Ahkam al-
Sultaniya vagyis A kormany rendeletei, s6t Abu Jusuf al-Kharaj-jaban 1év6 kovetkeztetéseket
al-Mawardi is megfogalmazta az al-Ahkamban al-Sultaniaban. Azonban amig Abu Jusuf a
hanafita iskoldhoz, al-Mawardi a safiita iskolahoz tartozott. Szintén rengeteg témat fed le ez a
mi, példaul értekezik a piac feliigyeletérdl, a mezdgazdasagi kapcsolatokrdl, az adozasrol,
valamint az uralkod6 megvalasztasarol, feladatairdl, jogkorérdl. Habibul Haq Nadwi egy ma
¢él6 arab kozgazdasz megjegyzi, hogy al-Mawardi ellenezte az orokletes, vagyis a feudalis
jogokat.

Miivében fontos fejezetet szan a kozfeladatoknak®. Al-Mawardi nem azzal
foglalkozott, hogy az allam hogyan kezeli a pénziigyeket, hanem azzal, hogy az egyén ¢€s a
kozosség hogyan képes alakitani a gazdasagot. Al-Mawardi fomiivének 20. fejezete szol a
kozdfeladatokrdl. Ez az elsd erre specializalt munka ezzel kapcsolatban. Abu Yala al-Fara egy
hanbalita fobird szintén irt ezzel kapcsolatban, valdsziniileg a hanbalita iskola valaszaként al-

Mawardinak. Két oka lehetett a fejezet megirasanak, az egyik a korrupcid novekvé mértéke és

® az Abbaszida Kalifatus kézpontjaban, Bagdadban uralkodé dinasztia
? hisba: egy doktrina, mely az iszlam elvek betartaséra jott létre, tartalmazza a muzulmanok kotelezettségeit,
ahogy az allamét is a Saria torvények betartasaval
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a gazdasag Osszetettségének novekedése. A kozfeladat elméleti megalapozasa Ibn Taimiyah

nevéhez flizédik, melyrél majd késébb esik szo (Kahf, 1991).

4.2 1BN HAZM (994-1064)

Abu Muhammad Ali Ibn Abu Omar Ahmad Ibn Said Ibn Hazm al-Qurtubi al-
Andalusi, vagyis Ibn Hazm, 994-ben sziiletett Kordobaban. A csaladja eredetérdl nincsenek
pontos informacidk. Azonban széles kérben elfogadott, hogy Manta Lisham™ nevii falubél
szarmaztak Niebla tartomanybol. Az is biztos, hogy jomodu csaladbdl szarmazott. Ibn Hazm
apja Abu Omar Ahmad jelentds poziciét t5ltétt be a kozigazgatasi hierarchidban, vezirként™
miikodott, amely pozicidt al Mansur és fia al Muzaffar irdnyitasa (akik hatékonyan uralkodtak
Hisham II kalifa nevében, a tartomanyban) alatt is megtartott.

Azonban éppen Ibn Hazm élete soran Andaluziaban megingott az iszlam vezetés, és
tobbek kozott a szlavok elleni politikai konfliktus is negativ hatdssal volt Ibn Hazm
csaladjanak sorséara. Ibn Hazm szamos politikai és katonai tdmadéssal talalta magat szembe.

A politikai stabilitas ingadozasa ellenére Ibn Hazm képes volt apja nyomdokaiba 1épni, mint
vezir 3 kiilonb6z6 alkalommal. Els6ként 1V.Abd al-Rahman al-Murtada omajjad uralkodo
alatt lett vezir, majd V. Abd al-Rahman al-Mustazhir és végiil Hisham al-Mutad alatt.

Ibn Hazm nem toltotte egész életét az allamigazgatassal valo foglalatossaggal. Amikor ezzel
felhagyott az a kora nyugdijas koraban volt, és ezek utan életét a szellemi munka, a tanitas és
kiilonb6z6 mivek megirasanak szentelte. 1064-ben sziilévarosaban Manta Lishamban halt
meg.

Ibn Hazm miveirdl els6ként Abu Rafi szamolt be. A kutatasok soran tobb mint 400
miivét és 80 ezer cikkét talaltdk meg. Ezeknek a miiveknek a témai magukba foglaljak, a
jogtudomany, a logika, a torténelem, az etika, a logika, az 0sszehasonlitd vallas torténet és a
teologia tudomanyait. Azonban kevesebb mint 40 munkaja létezik még most is.

Gazdasagi tanitasai sokrétiiek voltak. Tagabb értelemben 3 kiemelt gazdasagi témat
tulajdonithatunk Ibn Hazm-nak, aki ezaltal mutatta be az akkori iszlam gazdasag gondjait.
Ezek a kovetkezdk voltak:

- alapvetd sziikségletek és tulajdon
- zakat

- adok

1% egy Sevilldhoz kézeli falu

11 p are . P .. . s
magas rangu politikai vezets, miniszter a muszlim kormdanyzatokban
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4.2.1 ALAPVETO SZUKSEGLETEK ES TULAJDON

Ibn Hazm felsorolt néhany dolgot, amelyet alapvetd sziikségletnek gondolt, ezek
voltak az étel, ital, ruha és menedék (~védelem).

Mindegyikhez meg kell teremteni a feltételeket. Az étel ¢és ital elegendd az
egészséghez és energiahoz. A ruha az aura fedezésére elegendd és alkalmas meleg vagy hideg
szezon soran illetve az es6zésekkor is. A menedék megdvja az embereket az iddjaras
viszontagsagaitol és lehetdséget ad a maganéletre.

A nagy kérdés az, hogy kinek kell biztositania ezeket az alapvetd sziikségleteket, Ibn
Hazm szerint ez az allam feladata. Ugyanakkor azt is hangstlyozta, hogy ehhez szerepet kell
vallalniuk a gazdagoknak is, kiilondsen a sajat régiojukon beliil kell segiteniiik a problémak

megoldéasaban.

422 ZAKAT

A zakat tulajdonképpen a szegények szamara egy évben egyszer fizetendé ado. Ibn
Hazm a zakatrol vald irasaiban szintén hangstlyozta a gazdagok szerepét a szegénység
megsziintetésére. Ibn Hazm biintetést javasolt azoknak akik nem tdmogattak kelldképpen a
zakatot, az allam gytjtésekor onkéntesen vagy kikényszeritve. Amennyiben ez a személy
tovabbra is ellendll, akkor szerinte akar bortonbiintetés is jarhat érte. Azt vallotta, hogy
amennyiben az ellenzék elutasitja a zakatot akkor murtadnak (hitehagyott) kell nyilvanitani.
Mindenesetre, amennyiben fennall valakinél ez a kételezettség szegés akar nyiltan akar rejtve,

azt kell6képpen meg kell biintetni.

4.2.3 ADOK

Ibn Hazm hosszan taglalta az adorendszer igazsaganak tényezdjét. Szerinte, amikor
kotelez6 adokat vet ki az allam, mindenképp figyelembe kell venni a nép akaratat. Ibn Hazm
kiilondsképpen az adobeszedési rendszer természetével foglalkozott. Szerinte a sértd és
kizsakmanyolé adokat meg kell akaddlyozni. Az adobeszedést a Saria hatdrain beliil kell
véghezvinni. Az adofizetdk veszteségei (és az ebbdl fakadd hianyossagok) az allamnak is

veszteséget jelenthetnek (Ibn Hazm).
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4.3 AL-GHAZALI (1058-1111)

Abu Hamid Muhammad, aki ma al-Ghazali néven ismert, 1058-ban sziiletett egy
Tushoz kozeli faluban, észak kelet Perzsidban. Muhammad bin Muhammad fia volt, aki még
al-Ghazali fiatalkoraban elhunyt, és egy baratjara bizta fidt. Azonban mivel & szerény
koriilmények kozott €lt, tanacsolta al-Ghazalinak, hogy kezdjen el iskolaba jarni, ahol kap
ingyen szallast. Miutan elérte a tudés cimet, 1091-ben kijelolték a Nizamiyah College
tanitojanak, mely iskolat Nizam al-Mulk Tusi a Szeldzsuk dinasztia miniszterelnoke alapitott
Bagdadban. A rovid bagdadi tartozkodasa utdn azonban a kdvetkezé 10 évben tobb helyen
lakott, igy Damaszkuszban, Jeruzsalemben, Mekkéaban, Medindban, valamint Irakban és
Egyiptomban. 1106 koriil visszatért Tusba, majd itt is halt meg 1111-ben.

Al-Ghazali a gazdasagi aktivitasok céljait illetden harom csoportot definialt:

- az Onellatds megvalositdsa az egyén megélhetéséhez,

- gondoskodas az utddok jolétérdl,

- gondoskodas a gazdasagi sziikségletek timogatasara.

Al-Ghazali szerint minden gazdasagi tevékenység harom alapvetd emberi sziikségletet
nyujt, ahogy Ibn Hazmnal is lathattuk: élelem, ruhazkodas, menedék (Islahi et al. 1997).

A tévelygésbdl kivezetd cimli miivében, melyet magyarra is leforditottak,
csoportositotta az akkori kutatokat. Ez alapjan megkiilonboztethetok a teologusok, akik az
elmélyiilt gondolkodas mesterei, a batinitak, akiknek a kivaltsaga, hogy a tévedhetetlen
imamtol atvegyék €s terjessz€k a tudast, a filozofusok, akik a bizonyitas €s a logika mesterei
voltak, valamint a misztikusok, akik gy vélték, hogy Ok az isteni jelenlét kivaltsagosai
(Németh, 2003).

Gazdasagi elemzése f6 miivében, az lhya Ulum al Dinben, a Vallas tudomanyok
feléledése cimii konyvben talalhatdé meg, mintegy 1700 oldalon keresztiil. A fébb témak a
kovetkezOk voltak: Az Onkéntes csere €és a piac fejlodése, A termelési tevékenységek

hierarchidja és fokozatai, valamint Az allam szerepe és az allamhaztartas (Islahi et al., 1997).

4.3.1 AZ ONKENTES CSERE ES A PIAC FEJLODESE

Al-Ghazali ravilagitott a munkamegosztas, valamint a specializaci6 sziikségességére a
gazdasadgi folyamatokban. Tovabba kezdetleges magyardzatot ad a kereslet-kinalat
kolcsonhatésaira, valamint a profit szerepérdl is irt, és megalkotott egy magatartasi kodexet,

amely iranymutatast ad az lizleti életben.
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a. Kereslet, kinalat, profit.

Al-Ghazali nem emliti a piaci kereslet, kinalat jelenségét, azonban f6 miivében szamos
aspektusban ir sajat felfogasa szerint e tekintetben. Leirta az alacsony kereslet hatasat az arra:
’amennyiben a mezégazdasagi termeld nem talal vevot termékére, akkor nagyon alacsony arat
kér érte’, tehat ez talkinalatot jelent. Egy masik esetben, amikor az élelmiszerarak nagyon
magasak voltak kijelentette, hogy azokat csokkenteni kell az élelmiszerek iranti kereslet altal,
ami a mai értelemben a keresleti gorbe balra elmozduldsaval egyenértékii. Felfedte a kinalat
valtozéasainak hatdsat az arban (mai értelemben a kindlati gorbe eltolodasa), amikor helyesli az
aruk felhalmozasat a kereskeddk altal, ha azok bdséggel allnak rendelkezésre és az aruk tul
alacsony és a kdz0sség birtokaban is nagy mennyiségu aru talalhato.

Altalanossagban elmondhato, hogy al-Ghazali emlitést tesz az arakrol és profitrol,
tobbé-kevésbé egyiitt, anélkiil, hogy egyértelmii utalast tenne a koltségekre és bevételekre.
Bar megvetette a profitorientalt kereskeddket, de egyértelmiien elismeri, mint a motivacio és a
haszon forrasat. Tobbek kozott a nyereségrol és annak kockazatarol és bizonytalansagair6l is
irt.

Al-Ghazali néhany korabbi gondolkodot is megemlit, akik azt javasoltak, hogy
amennyiben a nyereség meghaladja a mindenkori piaci ar egyharmadat, a vevonek lehetdsége
van feliilvizsgalni az iligyletet, azonban 6 nem tdmogatja ezt a lehetdséget, mivel az eladd
joindulatara tdmaszkodik, hogy a nyereséget a normal hatarok alatt tartja.

Bar al-Ghazali nem hatdrozza meg a normalprofit hatdrat, azonban az eladok
joindulatat feltételezve, valamint a kereskedelmi gyakorlat és a piaci feltételeket figyelembe
véve a profitratdnak a termékaranak 5-10%-a koriil kellene lennie. Tovabba betekintést
nyUjtott a kereslet arrugalmassagaba, amikor kijelentette: A haszonkulcs levagasa az ar
csokkenése miatt noveli az értékesitést és végiil a teljes profitot.” Ma mar egyértelmii, hogy

egy rugalmas ar-mennyiség kapcsolatrdl ir, bar nem hasznadlja ezeket a kifejezéseket.

b. Ertékek és etika a piacon

Al-Ghazali leirta a piacok miikodését egy sor etikai norma és erkolcsi érték alapjan, az
lizleti kozosségeken beliil, amelyek részt vesznek a kereskedelmi gyakorlatban. Ezek az

értekek az iszlam tanitdsaibol szarmaznak. Kiilonosen hangstlyozza a félrevezetd és hamis
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reklamok, a csalas, a szerencsejaték és a felhalmozas megsziintetését. Kiilonos tekintettel a
felhalmozasnal al-Ghazali megemliti az élelmiszer felhalmozast az ar felfelé modositasanak
céljabol. Ragaszkodik hozza, hogy ez egy Oridsi igazsagtalansag, mert ,,minden embernek
joga van ¢€lelmiszert vasarolni a mindenkori piaci aron, a mesterségesen gerjesztett magasabb
ar, valamint az ¢lelmiszer és mas termékek felhalmozéasat szigoraan el kell itélni, mert a

haramhoz*? hasonloak.

4.3.2 A TERMELESI TEVEKENYSEGEK HIERARCHIAJA

Al-Ghazali 6t csoportba osztotta a termelési tevékenységeket:

- mezOgazdasag (¢élelem az emberek szdmara)

- legeltetés (¢élelem az allatok szamara)

- vadaszat (beleértve az asvanyi anyagok és fa termékek feltarasat, felhasznalasat)

- szOvés (textil vagy ruhazat)

- ¢épitkezés és tervezés (menedék miatt)

Valamilyen szempontbdl hasonlit a mai kortars osztalyozashoz — primer, szekunder,

tercier vagyis mezOgazdasag, ipar, szolgaltatas — al-Ghazali osztalyozasa.

4.3.3. AZ ALLAM SZEREPE ES AZ ALLAMHAZTARTAS

Bar al-Ghazali a gyakorlatban keriilte a politikéat, részletes tandcsokat adott allami
tigyekben, valamint arrdl, hogy az uralkodoknak hogyan kell elkészitenie 6ket. Ugy vélte,
hogy az allam sziikséges intézmény nem csak a tdrsadalom tligyeinek megfelel6 utmutatasa és
mitkodése szempontjabodl, de a saria kotelezettségek oldalarol is. Al-Ghazali szerint *az allam
és a vallas egy rendezett tarsadalom elvalaszthatatlan pillérei. A vallas az alapja, a mindenkori
uralkodo pedig terjesztdje és védelmezdje annak. Errdl igy vélekedett: *barmely pillér alap

nélkiil gyengévé valik, mig védelmezd nélkiil lemorzsolodik.’

a. Igazsagossag, béke, stabilitas, mint a gazdasagi folyamatok feltételei

Al-Ghazali nem foglalkozik kdzvetetten a gazdasagi funkciokkal a mai értelemben

véve, azonban egyértelmilen azonositja az allam funkci6it, melyet gyakran kotnek olyan

12 . . . P
az iszlam elveivel ellenkezd, tiltott

18



klasszikus kozgazddszhoz, mint Adam Smith. Megemliti, hogy a gazdasagi fellendiilés
érdekében az allamnak létre kell hoznia a béke és biztonsag igazsagos feltételeit, hogy
egészséges gazdasagi fejlodés johessen létre. Al-Ghazali a régi perzsa uralkodokra
hivatkozott, amikor azt mondta: ’ezen kirdlyok erdfeszitései a vilag fejlodésére sikeresek
voltak, mivel tudtak, hogy minél nagyobb a jolét annal hosszabbra nyulhat uralkodéasuk.
Tovabba azt is felismerték, hogy a vallas fiigg a hatésagoktol, a hatosdgok a hadseregtdl, a
hadsereg a készletektdl, a készletek a joléttdl, a jolét pedig az igazsagossagtol.” (Islahi, 1997,
35.0).

’Ahol igazsagtalansag és elnyomas van jelen ott varosok és telepiilések mennek
tonkre, a lakosok elmenekiilnek egyéb teriiletekre, a megmiivelt foldek elhagyatotta valnak, és
megkezdddik a kirdlysag hanyatlasa, mivel a bevétel csokken, majd a kincstar kitiriil. A nép
sosem szerette az igazsagtalan kiralyokat, és mindig imadkoztak a megdontésiikért.” (Islahi
1997, 36.0).

Al-Ghazali hangsulyozta, hogy a belsé jog, a rend és a kiilsé fenyegetésektdl valod
védelem miatt az allamnak bizonyos intézkedéseket kell hoznia, ilyen példaul a mindenkori
hadsereg fenntartdsa. Tehat az dllamnak tartja fenn a feleldsséget az igazsag, a rend, a béke ¢és
a stabilitas fenntartdsdhoz, a gazdasagi fellendiilés és fejlédés szempontjabol. Tovabba
hosszan ir a Hisba intézményérdl, melynek funkcidja a piacok karos hatasainak kisziirése volt
az ¢€lén a muhtasib-bal (allami ellendr vagy konyvvizsgald). Tamogatta ennek az
intézménynek a milkodését, sét bemutatta azokat a piaci gyakorlatokat, amelyekkel
ellendrizhetd.

Al-Ghazali szerint az uralkodonak kell biztositania az allam fellendiilését és fejlodését,
a kovetkezok iranylevek alapjan:

- az uralkod6 elsddleges feladata, hogy megértse hivatalanak fontossagat, valamint

annak vesz¢élyeit,

- mindig taldlkoznia kell az ulamakkal és ki kell kérnie tanacsaikat,

- tartozkodnia kell az igazsagtalansagoktol, azonban kézben kell tartania a
rabszolga-katonakat, a szolgakat és tiszteket, valamint semmi esetre sem
toleralhatja igazsdgtalan magatartasukat,

- a hatalom birtokosat nem vezérelheti biliszkesége, amely magaval hozhatja haragjat
és bosszljat,

- nem szabad figyelmen kiviil hagynia a birésagra benyujtott peticiokat,

- nem kényeztetheti magat a szenvedélyei altal,
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- torekednie kell az oOvatos, gyengéd viselkedésre, és keriilnie kell a durva
iranymutatast,

- torekednie kell arra is, hogy a tarsadalom tagjai meg legyenek vele elégedve,

- az uralkodd nem tehet eleget olyan kéréseknek, amelyek az isteni joggal

ellentétesek.

b. Allamhdztartas

Al-Ghazali részletesen és tomoren mutatta be az allamhaztartas funkcidit egy iszlam
tarsadalomban, mind az allami koltségvetés bevételi, mind a kiadasi oldalt is vizsgalta.
Valojaban ad némi betekintést a manapsag koltség-haszon elemzésként nevezett jelenséghez.
Megemliti a kiilonb6z0 forrasokbol szarmazd bevételek korét, az adodzast, az allami
hitelfelvételt és a kozkiadasokat. A saria szabalyokkal Gsszhangban al-Ghazali megjegyzi,
hogy a bevételi forrasokat két részre lehet osztani, a muzulmén és nem muzulman forrasokra,
amelyeket még tovabb lehet osztani. A muzulman eredetli bevételek esetében al-Ghazali
szdmos forrast nevez meg, am egyes forrdsokat nem tart a mohameddn valldssal
Osszeegyeztethetonek, masokat pedig, amelyek ugyan megfelelnek a sarianak, nem
alkalmaznak.

A kiegészitd adok elrendelése. Al-Ghazali megemliti azokat a kritikus adénemeket,
amelyeket kivetettek annak ellenére, hogy nem feleltek meg a séria torvényeknek. Azonban
tamogatja a saria torvényeken feliili kiegészitd (extra saria) adokat bizonyos feltételek mellett.
Errdl késobb tobb iszlam gondolkodo is kifejtette véleményét.

A kiegészitd6 adok kivetése a kozjolét érdekében lehetséges al-Ghazali szerint,
(amelyet attol lehet fiiggévé tenni, hogy van-e elegendé pénz az allamkincstarban az
allamvédelmére és biztonsagara). Tovabba kiemeli, hogy amennyiben egy iszlam tarsadalmat
,Hhitetlen népek” beszivargéasa fenyegeti tovabbi kiegészitd adok kivetésére lehet sziikség. Ha
az uralkod6 gy véli, hogy 0j adok kivetésével a tarsadalmi jolét novelhetd, akkor joga van
ezt alkalmazni. Al-Ghazali ezt irta: ’Amit az emberek adoként fizetnek kisebb veszteség
szamukra, mint az élet- €s vagyonbiztonsag lehetséges kockazata, amennyiben az iszlam
allam nem rendelkezik megfeleld hataskorrel az allam biztonsagara. Ezzel lehet tdimogatni az
arvasagi kiadasok novelését, finanszirozhatok beldle a gydgyszerek a betegek szamara, amely
lépésekkel elkeriilhetdk a jovobeni nagyobb veszteségek. Ez tulajdonképpen a mai értelemben

vett koltség-haszon elemzés korai formdjanak tekintheto.
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Tehat al-Ghazali lehetévé teszi a kiegészitdé adok bevetését az iszldm allam
megvédésekor, illetve az arvak védelmére és jolétiik javitasara.

Allami hitelfelvétel. Al-Ghazali azon kevés korabeli gondolkodok egyike, aki irt az
allami hitelfelvételrél, mint bevételi forras, az adok és egyéb illetékek mellett. Viszonylag
roviden emliti meg, a 1ényege pedig az, hogy ha az allam sziikségét érzi kolcson kérhet a
tarsadalom tagjaitol. Tehat ekkor az allam a sajat népétdl kérhetett kdlcson. Azonban felteszi
a kérdést, hogy ha az uralkod6 vagy annak tanacsadoi rosszul jelzik eldre a sziikséges
bevételeket, amelyek a hadsereg és egyéb kozosségi érdekekhez sziikségesek, vajon mi a
garancia arra, hogy a néptél kapott kolesont vissza tudja fizetni? Ugy gondolta, hogy ezt
mindenképpen garantalni kell. Tehat al-Ghazali lehet6vé tenné az allami hitelfelvételt, amig
biztosithatd a visszafizetés a jovobeni bevételekbdl.

Allami kiadasok. Al-Ghazali kritikusan allt az 4llami kiadasokhoz. Ezen a teriiletet
rendkiviil tagan értelmezte, szerinte ide tartozik az igazsdgossag fenntartasa, az allam
biztonsaga, és a viragzo tarsadalom fejlesztése. SOt kijelentette, hogy ¢élvezik a legnagyobb
prioritast az allami kiadasok esetében.

Az igazsagossdg tobb dimenzidjat is emliti, de szerinte a disztributiv, elosztd
igazsagossag a legfontosabb, igy hangstlyozza, hogy az 4allam feladata a szegénység
megsziintetése a tdrsadalomban, és ha sziikséges kozkiadasokat kell forditani erre a célra. Azt
1s kimondta, melyet tobb iszlam gondolkodo is elismert, hogy bizonyos teriileteken az allami

kiadasok kozvetleniil kapcsolodnak a bevételi forrasokhoz (Islahi et al., 1997).

4.4 ALI AL-DIMASHQI (+1175 utén)

Jafar ibn Ali al-Dimashqi Damaszkuszban sziiletett, majd késobb kereskeddként
tevékenykedett. F6 miive az ,,Al-Isharah fi Maoeasin al-Tijara” az ,,Aru kereskedelem kényve

volt, melyben sok fontos gazdasagi kovetkeztetésre jutott.

4.4.1 A GAZDAGSAG

Al-Dimashqi nem az emberek sziikségleteivel, kiadasaival kezdte konyvét, mint az 6t

megel6z6 gondolkodok. Ehelyett a gazdagsag definidlasaval kezdte azt. Al-Dimashqi a

crer
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e ¢lsd, ami nem tartozik a kereskedelem témakorébe, de az iizletben fontos lehet, mint a
pénz;

e masodik a kereskedelem korébe tartozd ingdsagok, mint a készlet, mozgathaté aruk, fém
és a belole késziilt aruk;

e harmadik az ingatlan, amely két részre oszthato, az els6be tartozik a haz, a hotel, a bolt, a
kozfiird, a malom, valamint a pékség, a masodikba pedig a megmiivelheté dolgok, mint
a gyiimolesos, szol0, legeld, erdd, folyd hasznalati joga;

e ¢s végiil a negyedik, amit €l6lényeknek hivott, igy az allatok és a kor gyakorlatanak
megfelelden, a rabszolgak.

Al-Dimashqi felsorolta a jolét forrasait is. Két f6 forrast kiilonboztetett meg, a
masodikat haromfelé bontotta. Az elsd forras foként annak kdszonhetd, hogy ki milyen rangu
csaladba sziiletett, gondolt itt az 6roklédésre; mig a masodik a torekvésnek kdszonhetd, ami
tovabb bonthato: egyrészt a hatalmi, masrészt a vallalkozoi torekvésre, valamint e kettd
keverékére. A hatalmi torekvés tovabb bonthatd kormanyzati, szultani, illetve nem
kormanyzati résszé. A szultdni hatalom forrdsa az adokbol, illetve az egyes vallalkozasok
allami tulajdonlasdbdl eredhetnek. A vallalkoz6i forrdsok harom részre oszthatok:

Al-Dimashqi a monopolisztikus iranyitas formait is megemliti, harom részt kiilonit el:
egy f6 eladot, a vasarlok egy csoportjat, illetve az eladok egy csoportjat (ez a mai kartellnek
felelne meg). Ezzel parhuzamosan osztalyozta a piaci viszonyokat, amely tiikrozi a piaci

mechanizmusok megértését.

4.4.2 MUNKAERO

Al-Dimashqi irt a munkaerd, a specializacio, valamint a gazdasagi integracio
szerepérdl. A munkamegosztas és a specializacid fontossagat hangstlyozta az egyéni tudas
megszerzésére, amelyet befolydsol az i1d0, az egyén ¢élettartama, €és az tanuldsra vald
hajlandosaga is.

Elétte al-Asfahani és al-Ghazali is felvetette ennek otletét a kenyér siités példdjaval, 6

pedig a ruha készitést is hozza adta ezekhez.
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4.4.3 TERMELESI KOLTSEGEK ES ERTEK

Al-Dimashqi felvazolta, hogy egy termék érteke harom tényez6tol fiigg:
termékkoltségtdl, munkaerd igényességtdl, valamint a termék iranti kereslettél. A munkaerd
igényességre a smaragd banyaszat esetét hozta fel, hogy amennyiben Gjabb munkaerdre lesz
szlikség, akkor a smaragd értéke megnd.

Megallapitotta, hogy az drak nem a termékek nagy mennyisége, hanem azok hianya
miatt ndnek meg, amennyiben a kereslet valtozatlan, mivel ez esetben talkereslet alakul ki az

adott termék irant.

4.4.4 KERESLET, KINALAT, AR

Miivei alapjan nagy valdszintiséggel, e harom tényez6 kapcsolatanak Osszefliggéseivel
Al-Dimashqi tisztdban volt. Erdemes megjegyezni, hogy az aremelkedést kiilonbozd
kategoridkba sorolta. Kiindulasként a szakérték altal megéllapitott atlag arat tekintette,
Osszhangban az arucikkek tipusaval, a piaci feltételekkel, a kereskedelmi szokasokkal a
térségben. Az atlagar folé emelkedést méretétdl fiiggden kiilonitette el, és harom Szakaszt
kiilonboztetett meg: az ar kismértékli emelkedését, a nagymértékii draguldst és a talzott

arnovekedést. Az ellenkezd irdnyba hat 1épést fogalmazott meg a nyugvotol a pangasig.

4.45 AREGYENLOTLENSEGEK

Al-Dimashqi ramutatott az aregyenlGtlenségekre a kiillonb6zé régiokban és
orszagokban. Az ar egyenl6tlenségek ellenére megalkotta az ,.egy termék egy ar torvény”
elméletét, mely ma az arparitas elméleteként ismert. Vizsgalta az aruk piaci keresletét, és arra
a kovetkeztetésre jutott, hogy az aruk kereslete nd, ahol azok ara emelkedik (Setia, 2011).

Fontos még megemliteni, hogy al-Dimashqi a pénzt, mint csereeszkozt definidlta.
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5. IBN AL-QAYIM ES A KORAI ISZLAM GAZDASAG KET LEGNAGYOBB
GONDOLKODOJA — IBN TAIMIYA ES IBN KHALDUN

5.1 IBN TAIMIYA (+1328)

Tagiuddin Abul Abbas Ahmad Ibn Taimiyah elsésorban a hadittal vagy a profétai
Szunnaval foglalkozott, azonban a tafsirhoz'® és a fighhez valé hozzajarulasa sem kevésbé
jelentds. Szintén irt a logikardl, filozofiarol, miszticizmusrol és vallasi 0sszehasonlitasrol is.
Ibn Taimiya a hanbalita iskola tanitdémestere volt. Szabad gondolkodasa és cselekvései miatt
tobb éven keresztiil volt bortonben. Rengeteg konyvet irt kiilonb6zo aspektusokban az iszlam
gondolkodasrol és gyakorlatarol.

Al Hisba al Islam — A hisba intézménye cimii konyve maig kihatassal van a
tarsadalomtudomany teriiletére. Ebben a miiben Ibn Taimiya kifejtette a tarsadalomtudomany
elméleti alapjait. A konyv fétémai a parancsolas a jo, tisztességes, helyes és megfeleld
magatartas iranyaba ¢és a tiltas az igazsagtalan, rossz és helytelen dolgok miatt.

Muhtar Holland szerint Ibn Taimiya talzott buzgalma egyeseket megrémit, mig
masokat kisértésbe hoz. A szerzd gy vélte, hogy Taimiya mérsékelt és realisztikus volt,
valamint nagy hangsulyt fektetett a tudéas, a kedvesség, a tlireclem és a nagylelkiiség
fontossagara (Holland, 1982).

Konyve tiz részbdl 4all, melyek a kovetkezOk: A hisba alapveto elvei, Etikai irdnyelvek
az lzleti szabalyozdsra és a gazdasagi ¢letre, A kollektiv jo €és az allam feleldssége,
Arszabalyozas, Biin és biintetés, A jo parancsolasa és a rossz tiltasa, Stratégiak a reformok
végrehajtasahoz, Az ember és a mozgas, Tarsadalom és vezetés, A tudas, az igazsagossag és
az uralkod6/dontéshozo(k) feladatainak Gsszefoglalasa. Ebbdl is latszik, hogy Ibn Taimiyah
sz¢les latokorti gondolkodo volt.

Fontosnak talalta a termék és a piac szempontjabol a szolgaltatott informaciok
mindségét és mennyiségét. Szerinte a focél az, hogy megakadalyozzak a piaci
tokeéletlenségeket, amelyek az informaciok elhallgatdsa, rossz atadidsa miatt kdvetkezhetnek
be, és ezek befolyasoljak a felek dontését.

Ibn Taimiya az eltitkolt informéciok elkeriilésére azt javasolta, hogy a szerzddéseket
biztositani kell, vagy bele kell foglalni, hogy amennyiben az egyik fél megszegi a
kotelezettségeket, akkor a szerzédés semmisnek tekinthet6. A muhtasibok, feladata volt a

piaci kiilonbségek kikiiszobolése, 6k feliigyelték a bazarokat és a kereskedelemet. A piaci

13 . . . .
a Koran szévegmagyarazatai
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tokéletlenségek kozé tartoztak tobbek kozott az aruk feltartoztatdsa a piac elérése eldtt, az
iizlet megkotése az uralkodd arak ismerete nélkiil, ez utdbbi legtobb esetben a vasarlokat
hozta rosszabb helyzetbe. A piac elérésének joga még a Proféta altal jott 1étre amiatt, hogy
megovja a feleket attdl, hogy kedvezotlen helyzetbe keriiljenek, ezt a kiilonbozo iskolak
gondolkodoi tovabbadtak tanitvanyaiknak.

A piaci belépdket szintén védettnek kell nyilvanitani Taimiya szerint, tapasztalata
szerint 6k altaldban koriiltekintébbek, jobban informalddnak a lehetéségekrdl, mint a mar
piacon lev0 tarsaik, akik viszont tapasztalattal rendelkeznek.

Szerinte a hatdésagok, valamint a muhtasibok jogosultak arra, hogy az eladok altal
felhalmozott készleteiket valosértéken adjak el, amikor az arukra tulkereslet jellemz6, még
akkor is, ha azokat a készleteket egy késobbi magasabb ar reményében halmoztik fel. Ez a
nézet megallapitja, hogy sziikség van a gazdasag védelmére a piac dnkényes manipulacidjatol,
hogy a fogyasztokat és termeléket megdvhassak gazdasagi igazsagtalansagoktol (Holland
1982).

Ibn Taimiya véleménye ellentétesnek tiinhet a szabadpiaci feltételekkel, melyet a mai
iszlam kozgazdasagtan is javasol, de tigy gondolta, hogy sziikség van allami beavatkozasra,
mivel a szabadpiac nem miikddik bizonyos torzuldsok, valamint a monopolista tevékenységek
miatt. Ugyanakkor erre csak akkor van sziikség, ha a tarsadalom szamara létfontossagu
termékekrdl van szo.

Arszabadlyozds. Miivének egyik legfontosabb fejezete az arszabalyozasrol szol. Sok
érdekes megallapitast tett. Szerinte az arképzést fontos bevenni a piaci erdk kozé. Ugy
gondolta, hogy a szabadpiac altaldnos allapota a piaci er6kon alapszik beleértve az arképzést.
Az arrogzitést is meghatarozta és két csoportjat kiilonitette el: a megengedhetetlen rossz és a
megengedhetd igazsagos arrogzitést. Az arrogzités megengedhetetlen abban az esetben, ha az
kart okoz az eladoknak, mivel arra kényszeriti 6ket, hogy éaron alul adjak el termékeiket.
Emiatt elesnek a nyereségtol, és ez akar a fennmaradéasukat is veszélyeztetheti. Viszont a
korabban emlitett esetekben, példaul az aruk felhalmozéasakor az allam a meghatalmazott a
piaci er6k befolyasolasara az arképzésen at.

Azt is felismerte, hogy ha az eladok arat emelnek az vagy egy cikk szlikossége vagy
keresletének novekedése miatt kovetkezhet be. Ilyen koriilmények kozott indokolatlan lenne
arképzést alkalmazni az dllamnak. Azonban amennyiben az eladok a valos ar felett aruljak a
1étsziikségleti termékeket, szlikség van allami beavatkozasra. Roviden Ibn Taimiya ugy

hatérozta meg az arszabalyozast, mint a valos értéken torténd eladas kikényszeritése.
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Ibn Taimiya elitélte a monopdlium minden formajat, beleértve az oligopdliumot is, és
a piaci manipulacié stlyos formainak tekintette Sket. Ugy gondolta, hogy egy adott aru
monopoliuma karos mind a vasarlok, mind az eladok szadmara, mivel a piacra 1épés nehéz, s6t
van hogy lehetetlen. Ebben az esetben sziikséges az arrogzités, hogy még ekkor is valds
érteken lehessen termékeket vasarolni.

Az allami beavatkozas sziikségessége a gazdasagi igazsagtalansag eltavolitasa miatt
fontos. Az arak ellendrzése nem csak hogy az allam vitathatatlan joga, hanem a kotelessége is.
Azonban ennek hat feltétele van. El6szor is a piaci tokéletlenségek javitasa kiilonosképp a
1étsziikségleti termékekre, a luxus termékekre ez nem vonatkozik, mivel azok csak a jomoda
fogyasztok termékei. Masodszor fontos, hogy befolyasoljak azt, hogy az elad6 tartozkodjon
az olyan araktol, amelyek utan a kozeljovoben ellatasi hidnyhoz vezethet egy aremelés. Ezt a
tevékenységek miatt, ami veszélyezteti mind a fogyasztok, mind a termeldk lehetdségeit.
Negyedszer a piac befolyasoldsa a valos értéken feliili eladds miatt. Otddszor az 4rak
rogzitése, hogy valos értékeken lehessen termékeket vasarolni. Végil az arak rogzitése a
gazdasagi igazsagtalansagok kikiiszobolése miatt.

Az éllami beavatkozas masik forméja a piaci erdkre az alapvetd termékek elosztasa.
Ibn Taimiya ugy vélte, hogy nem szabad a piaci erdket érvényesiilni a termelési szakaszban

amennyiben az alapvet6 termékek gyartasa hianyzik (Islahi, 2010).

5.2 IBN AL-QAYIM (1292-1350)

Ibn al-Qayim Ibn Taimiya tanitvanya és hii kovet6je volt. Taimiya halala utan al-
Qayim tovabb vitte a tanitasokat, gazdasagi szakkorokben ¢és osztalyokban. Iszlam
jogtudomanyt tanitott az al-Sadriya iskolaban Damaszkuszban, miel6tt elfoglalta a Jawziyah

crer

allt, habar szamos konyvnek 6 volt a szerzdje, amelyeket Damaszkusz Kozponti Konyvtara
6riz. Tobbek kozott Ibn Abd al-Haadi (-744), al-Fayruz Aabadi (-817), Ibn Rajab (-795), Ibn
Kathir és még sok mas hires iszlam gondolkodé miiveibdl valogatott (Islahi, 2004).
Gazdasagi tanitasait az alabbi csoportokra oszthatjuk:

e aszegénység ¢és gazdagsag Osszefliggései €s kontrasztja,

e azakat gazdasagi jelentdsége,

e akamat, riba al-fadl és riba al-nasi’ah
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e piaci mechanizmusok és arszabalyozas
A szegénység és gazdagsdg. Al-Qayim tanitasaiban igyekezett a szegénység és
gazdagsag egyensulyat hangstlyozni, fontos kihangsulyozni, hogy nem utasitotta el a vilagi
dolgokat. A profétak, mint Dawud, Sulaiman, Muhammad annak ellenére, hogy nagy

vagyonuk volt, 6k voltak a kor legvallasosabb emberei.

A zakat, vagyis a szegények szamara egy évben egyszer fizetendé add, nagyhatassal
van az emberek gazdasagi életére. Eppen ezért al-Qayim kihangstlyozta ennek szerepét,
valamint kiemelte gazdasagi jelentdségét. A zakat nem terhel minden vagyoni eszkdzt, csak
azokat, amelyek képesek a novelni a jolétet. Illyenek a ruhak, hazak, berendezések. Létezhet
20%-0s, 10%-0s, 5%-0s vagy 2,5%-os zakat. Szerinte a munkaeré befektetés altal kell
meghatarozni ezeket az aranyokat.

Al-Qayim szerint van még egy magyarazata annak, hogy miért kell mas-mas aranyt
zakatot fizetni, ez pedig a termékek eltéré novekedési aradnya. Példaul a termények és
gylimolcsok ndvekedése gyorsabb volt, mint az akkori kereskedelmi mozgasok, igy azok
zakat aranya magasabb volt.

A zakatot egy évben csak egyszer kell kifizetni. Al-Qayim szerint is ez a
legoptimalisabb, mert amennyiben havonta vagy hetente kéne fizetni, az karos lenne a zakat
fizetok szamara.

Al-Qayim a zakat nyolc kedvezményezettjét emliti, akiket két csoportra oszt. Az egyik
azoknak a csoportja, akik azért részesiilnek a zakatbol, mert sziikségben szenvednek, 6k a
szegények (fugara), raszorulok (masakin), rabok (fi'l-rigab) és utazok (ibn sabil). A masik
csoport a hasznossaga miatt kapja, ilyenek a miigy(ijtok (amilun), az egyezteték (muwallafah
al-qulub), a jo cél miatt eladosodottak (al-gharimun) és az Allahért harcolok (fi* sabil Allah),
az utdbbiak csoportja nehezen behatarolhato.

A kamat. Al-Qayim a kamat két csoportjat kiilonboztette meg. Az egyik a nyilt (jali), a
masik pedig az alcazott (khafi) kamat volt. Ezek tilosak, mivel kéarosak a tarsadalom
szempontjabol, ezt a Koran is kihangsulyozza. Ismertette a kamat formait az iszlam
megjelenése el6tti idokbol. Kiemelte, hogy a pénzszerzés e formajat sokszor a szegényebb
rétegeknél alkalmazzak, tehat altalaban a kevésbé tehetdsek fizetnek kamatot, ritkabb esetben
gazdagok, Tlzletemberek. Visszautasitja azt az 4allitdst miszerint régen a szegények
kolcsonoket csak fogyasztasi céllal kérvényeztek, valamint azt is, hogy az id6 elteltével a
kamatok megdupldzodtak, majd megnégyszerezédtek. Szerinte az iszlam nem tesz

kiilonbséget az uzsora €s a kamat kozott, igy mindkettd elutasitando.
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Sokan voltak, akik annak ellenére, hogy a kamatszedés haladlos biin volt, mégis
alkalmaztak azt. Al-Qayim elvetett minden ilyen triikk6zgetést.

Piaci mechanizmus és drszabalyozas. Al-Qayim nézetei igen kozel alltak mesterének,
Ibn Taimiyah nézeteihez. Kiilonosképp konyvében az ‘al-Turuq al-Hukmiyah’ lathato, hogy
hasonlo gondolatokat irt le, mint Taimiyah Hisbah fi al-Islam’ cim(i kényvében, példaul a
piac ellendrzése, arszabalyozas, monopolium, allami beavatkozas.

F6 miivében a kereslet, kinalatrol is irt. Szerinte a normal ar az volt, amit a szabad

piaci er6k — kereslet, kinalat hataroztak meg. Ha ez valami miatt nem johet létre, akkor az
igazsagos arrogzitését javasolta, figyelembe véve az elado, illetve a vasarlo érdekeit is.
Ugy gondolta, hogy a f6 cél mindenesetben az igazsagos ar, amellyel a hatésagok
megvédhetik az embereket a kizsdkmanyolastol. Az arszabalyozds kérdése az iszlam
gondolkodokat megosztotta. Al-Qayim, ahogy Ibn Taimiyah allaspontja is a két szélsGséges
nézépont kozott van, tehat szerintilk sem a feltétel nélkiili allami szabalyozés, sem pedig
annak abszolut tilalma nem vezetett eredményre. Nem javasoltak az arszabalyozast, ha a
szabadpiaci er6k tudjak az arakat alakitani és javasoljak a monopdlium, illetve a piaci
tokéletlenségek meglétekor.

Konyve foglalkozik tovabba az al-Hisba intézményével is. Ez a muzulman allamok
gazdasagi aktivitasdnak ellendrzésére, beavatkozasra és feliigyeletére jott létre. Ez egy
fliggetlen intézmény volt, tehat nem tartozott a végrehajtdo hatésagok, a kormanyzatok és
egyéb allami tisztségviseldk ala.

Erdemes 0Osszehasonlitani al-Qayim és Ibn Taimiya gazdasagi elképzeléseit.
Mindketten érintették a gazdagsagot és a tulajdont. Am Taimiya sokkal atfogobban és t5bb
dimenzidban kozelitette meg ezeket a kérdéseket. Ellentétben a szufistadkkal 6 a gazdasagot
részesiti elényben a szegénységgel szemben. Ugy vélte a gazdagsag a jo erkolcsi élet
elofeltétele. Ezzel ellentétben al-Qayim egy egész konyvet szentelt a gazdagsag és szegénység
Osszehasonlitasara.

A zakatrol lbn Taimiya fémivében széles korben targyal az allamhaztartas
témakorénél. Qayim viszont a zakat gazdasagi jelentdségeirdl irt, ebben az esetben feliilmulta
tanarat. Az arszabalyozasrol mindketten hasonloképp gondolkodtak. Al-Qayim nagyobb
jelentdséget nyilvanitott a mezdgazdasagnak, mint a kereskedelemnek, ebbdl az kovetkezik,
hogy a korabbi iszlam gondolkodok véleményét ebben a kontextusban figyelmen kiviil
hagyta.

Vannak bizonyos gazdasagi kérdések, amelyekben al-Qayim hozzajarulasai elhanyagolhatok,

ilyenek az allam szerepe a gazdasagi életben, partnerség és egyéb gazdasagi szervezddések,
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valamint az allamhaztartas szerepe. Taimiya, mint lathattuk ezeken a teriileteken is jelent6s

Osszefliggésekre jott ra (Islahi, 1984).

5.3 IBN KHALDUN (1332-1406)

Ibn Khaldun 1332-ben sziiletett Tunéziaban. Arisztokrata csalad leszarmazottja volt,
rendkiviil szines €letutja volt. Kortarsaihoz hasonldéan tanulmanyait 6 is a Koran, a Szunna, a
jogtudomany megismerésével kezdte, majd késébb az arab miszticizmus és az arisztotelészi
filozofia is érdekelni kezdte. Egy évre bortonbe is keriilt, mivel a szultan iranti hiisége
megkérdGjelezodott, azonban szabadulasa utan a szultant szolgalta. Elete soran megfordult
Tunéziaban, Kordobdban ¢és Kairdéban is. A malikita iskola Nagy Birajava valt Kairoban,
majd elzarandokolt Damaszkuszba és Mekkaba. Ezeknek is koszonhetéen hatalmas politikai
¢s tarsadalmi tapasztalatokra tett szert, amely hozzajarult miivének megalkotasahoz. 1406-ban
halt meg, maig is Kairoban nyugszik (Wilson et al., 2006).

F6 miive a Muqaddimah — Bevezetés, 1377-ben késziilt el. Azt vallotta, hogy a
torténelemrdl vald irds egy miivészet, és kutatdi elmét, illetve alapos vizsgalatot kovetel,
amely a torténészt elvezeti az igazsaghoz.

Ebben kifejtette gazdasagi tanitdsait. Mar palyafutisa kezdetén is felismerte, hogy
sziikség van gazdasdgi integracidra, amely alapvetd Osszetevdje a tarsadalmi életnek.
Példaként a kenyérsiités folyamatat emlitette, mely sordn sokak egylittmikodésére van
sziikség. Kijelentette, hogy az ember 6sztondsen tarsasagi 1ény, €s ha egy tarsadalom tagja
szeretne lenni, egyiitt kell miilkddnie a gazdasagi tevékenységekben. Ez az egyiittmiikodés
kiillonosen fontos, ha tovabbi bonyolult termelési tevékenységek vannak, mint ahogy a
termeldnek sziiksége van onvédelemre, vezetésre, valamint gazdasagi integraciora.

Ibn Khaldun szerint az uralkod6 kereskedelmi tevékenységei kdrosak az alattvalokra

nézve, még pedig az alabbiak miatt:

- A mezbgazdasagi termeldknek nehezebb megvasarolniuk allatdllomanyukat és azon
aruk Osszességét, melyek kapcsolddnak tevékenységeikhez, mivel az uralkodoknak
sokkal tobb forrasuk van erre,

- Az uralkod6 a mezdgazdasagi termékeket €s a rendelkezésre allo arut tetszése szerint
oszthatja el. Csokkentheti az arakat, és emiatt a termeldk is kénytelenek lesznek erre,

ami egy 1d6 utan sokuk fennmaradasat is veszélyeztetheti.
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- Az uralkod6 arra kényszeritheti a kereskeddket, hogy tdle vasaroljdk meg a
termékeket, akar a lehetdé legmagasabb aron, ez szintén a kereskeddk megélhetési
problémaihoz vezethet.
Az éllami verseny a tarsadalom tagjaival a munka ellendsztonzdje lehet, és tonkreteheti a
koltségvetési struktirat, mivel a bevételek legtobbje az adokbdl és a vamokbdl jon be, mely a
gazdalkodoktol és kereskedoktol érkezik, és ha 6k abbahagyjak tevékenységeiket a bevételek
veszélyesen —Oriasi mértékben lecsdokkennek. Ibn Khaldun azt is megéllapitotta, hogy ha az
uralkod6 0sszehasonlitja az bevételeket, melyet kis profittal kereskedelmi tevékenysége altal
ért el, észreveheti, hogy ez sokkal kevesebb, mint a kereskedok adobevételeibdl szarmazo
haszon. Tehat az uralkod6 az allami forrasokat az adobevételeken keresztiil javithatja sajat
kereskedelmi tevékenysége nélkiil. Egyenld bandasmoddal szintén ndvelhetk az addbevételek.
A tarsadalom tagjait Osztondzni kell a munkdra, mivel ez noveli az adobevételeket. Az
uralkodok rosszul kezelt kereskedelmi tevékenysége akar a gazdasag megsemmistiléséhez és
az uralkodd osztaly széteséséhez vezethet. Amikor a gazdalkodok és a keresked6k nem
tudnak sajat toke novekedést elérni, a mezOgazdasagi és kereskedelmi tevékenységen
keresztiil a csokkend profit miatt a téke tehat lecsokken, végiil el is tlinhet, mivel a kiaddsok
fedezésére kell felhasznalni. Ez a folyamat tonkre teheti a gazdasagot.

A gazdasag veszélybe keriilhet akkor is, ha az uralkodé felvasarolja a gazdalkodok,
illetve kereskeddk termékeit, majd egy altala meghatarozott aron tovabb értékesiti azokat a

koznépnek. Ez sérti a kdzjogokat (Karatas, 1993).

5.3.1 A FOGYASZTASI HAJLANDOSAG, A MUNKA ES A GAZDASAGI FEJLODES

Ibn Khaldun megfigyelései alapjan érdekes kovetkeztetésre jutott a fogyasztasi
hajlanddsaggal kapcsolatban. A fogyasztas pozitiv hatdssal lehet a gazdasag fejlodésére és a
varosok, mint kereskedelmi kézpontok novekedésére. A fogyasztds hidnya pedig ellenkezd
hatéssal jarhat, ezt a megtakaritas paradoxonanak nevezte.

Kiindulopontnak a munkat tekintette, amely jolétet és gazdasagi fejlodést eredményez,
ezt ugy pontositotta, hogy a kombinalt munkaerd, mely rendelkezésre all egy adott varosban
tobbet termel, mint a dolgozok igényei és sziikségletei. A tobblet munkat két felé lehet
irdnyitani: egyrészt a luxus termékek termelése felé, masrészt egyéb varosok sziikségleteinek
kielégitésére. Mivel a luxus termékek €s az egyéb varosok export cikk kereslete is nd, a

nyereség a munkaértékének felel meg, €s a jolét emelkedéséhez vezethet a varosban tobblet
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munkaerével. Ez a folyamat ismétlédhet, ha a népesség szdma novekszik. A rendelkezésre
all6 munkaerd novekedése, ezaltal a luxus termékek irdnti kereslet novekedés Osszhangban
van a profit novekedésével. Ibn Khaldun tehat azt vallotta, hogy a népesség ndvekedése
onmagaban nem jelent problémat a gazdasag fejlédésére nézve, épp ellenkezdleg, ez tovabbi
gazdasagi ndovekedéshez vezethet. Erre valaszul azt mondhatndnk, hogy a termelési
lehetdségek végesek, mivel egy bizonyos fokl népességnovekedés munkanélkiiliséghez vezet

A XX. szazadban John Maynard Keynes is az allami kiadasok és a munkahelyteremtés
kapcsolatardl, valamint a jovedelem fogyasztasi hajlandosagra gyakorolt hatasairdl, és arra a
kovetkeztetésre jutott, hogy a jovedelem ndvekedésével a fogyasztasi hajlandosag csokken.
Ibn Khaldun is hasonl6 kovetkeztetéseket vont le vizsgalatai soran.

Ibn Khaldun irt a varosi bevételek és kiadasok Osszefiiggéseirdl is, mér ekkoriban ugy
gondolta, hogya bevételek és kiadasok egyenlege minden varosban kimutathatok.
Amennyiben a bevételek magasak, akkor a kiadasok is és vica versa. Ha mind a bevételek,
mind a kiaddsok magasak, akkor a lakossag egyre inkabb kedvezdébb helyzetben lesz, és a

varos novekedésnek indul (Wilson et al., 2006).

5.3.2 ARAK

Ibn Khaldun kijelentette, hogy az arat két {6 tényezd befolyasolja: a kereslet és a
kinalat. A termelési koltség hatdsa a kinalat helyzetére hasonloképp volt megallapitva.
Véleménye szerint minden az allami joléttdl fligg, kiilonbozd mértékben az alapvetd- és a
luxuscikkekre nézve. Azt tapasztalta, hogy amennyiben egy gazdasag viragzik, az alapvetd
cikkek ara alacsony, mig a luxuscikkeké magas. Ez esetben a termékek kereslete és kinalata
jatszhatja az armeghatarozo szerepet. Ibn Khaldun azt vallotta, hogy az allami jolét feltétele
az optimalis rendelkezésre all6 munkaerd, €s a megfeleld6 mennyiségli természeti eréforrasok
megléte.

Ibn Khaldun azt tapasztalta, hogy amig az alapvetd termékek kereslete stabil, és
kinalata képes kielégiteni a keresletet, addig azoknak az &ra alacsony marad. Azonban
elképzelhetd, hogy természeti csapds vagy a termelési koltségek novekedésének
kovetkeztében a kindlat nem tudja kielégiteni a keresletet, igy az a termékek ara noéni fog.
Ebbdl kovetkeztetni lehet a kereslet rugalmassagara, Ibn Khaldun azonban nem hasznélta ezt

a kifejezést.
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A luxus termékek esetében mas a helyzet, amennyiben a kinalat kielégiti a keresletet,
akkor daraik magasak, mig ha a kinalat csokken az arak is csokkennek. A kereslet
rugalmassaga az alapvetd termékeknél ezek alapjan alacsony, mig a luxus cikkeknél magas

(Wilson et al., 2006).

5.3.3 A MUNKA ERTEKELMELETE

Ibn Khaldun volt az elsé gondolkodd, aki a torténelem soran elészor megfogalmazta a
munka értékelméletét, emiatt is vannak olyan kozgazdaszok, akik a kozgazdasagtan atyjaként
nevezik 6t. Erdemes megjegyezni, hogy Ibn Khaldun sosem nevezte elméletnek, azonban
hasonloképp Adam Smithhez, részletesen bemutatta a munkaval kapcsolatos elképzeléseit.
David Hume 1752-ben fejtette ki, hogy a vilagon minden megvasarolhaté a munkaval. Ezt
késébb Adam Smith is felhasznalta, amikor az 1776-0s fomiivében, A nemzetek
gazdagsagaban ezt irta: minden amit megvehetiink pénzért vagy aruért cserébe, az
megvasarolhaté munkéval is, mint amit megkoveteliink faradtsagok aran a testiinktdl. Ez a
pénz illetve ezek a termékek megtakarithatok az eréfeszitések altal. Minden aru cserélhetd
értékének igazi mércéje tehat a munka. Hasonloképpen Ibn Khaldun is leirta ezt A bevezetés
cimii fémiivében. Tehat Ibn Khaldun szerint is az érték forrasa a munka. Ez sziikséges az
Osszes jovedelem és toke felhalmozasahoz.

Ibn Khaldun ugy vélekedett, hogy igaz, hogy a targyak értékeét a raforditott
nyersanyagok és természeti eroforrasok tartalmazzak, azonban a raforditott munka és
erdfeszités altal novekszik az értéke. Igaz, hogy Ibn Khaldun szerint a munkat tigy lehet
értelmezni, mint a sziikséges és elégséges feltételt a bevételekhez és a profithoz, azonban
ehhez természeti er6forrasok is sziikségese. Azt vallotta tovabbd, hogy a munka és az
erofeszités termeléshez vezethet, amelyeket csere Gtjan pénzze is lehet alakitani, vagyis
akkoriban arannya vagy eziistté.

Ibn Khaldun magyarazatot adott a kiilonb6z6 tevékenységek eltérd bevételeire. Ezt a
kiilonboz6 készségekre, a piac méretére, elhelyezkedésére vezette vissza. Azt is kifejtette,
hogy bizonyos munkaerd egyre értékesebbé valik, ekkor a kereslet meghaladja a kinalatot, igy
ndni fog a keresetiik. A magas kereset bevonz mas termeldket is, amely megemeli a kinalatot,
ebbdl kovetkezdleg a nyereség alacsonyabb lesz.

Ibn Khaldun kihangstlyozta az ,,extra eréfeszités” fontossagat, amely késdbb

,marginalis termelékenységként” valt ismertté a joléti tarsadalmakban.
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O volt az elsd aki kimondta, hogy a munkaeré hozzajarul a nemzetek jolétéhez, tehat
mar globalisan gondolkodott. Arr6l irt, hogy a munkaerd hatékonysdg noveli a
termelékenységet, ezaltal a termékek cseréjét, és ez az alapja egy nemzet jolétének (Baeck,

1991).
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6. OSSZEGZES

Lathato, hogy elég Osszetett gondolkodads jellemezte a korai iszlam gondolkodokat, és
az is, hogy sok gazdasigi elméletet mar abban a korban felismertek. A korai iszlam
gondolkodas alapja a klasszikus muzulman gondolkod¢ iskolék kialakulasa volt.

Els6ként az adozas és az allamhaztartas fontossagat foglalta konyvbe Abu Jusuf, majd
al-Ghazali mar a kereslet, kinalat, profit kezdetleges formait is definialta. Al-Dimashqi
felismerte a munkaerd, a specializacio és a gazdasagi integracid szerepét a gazdasagban,
ahogy a termelési koltségekrol és a kereslet kinalat szerepérdl is kifejtette véleményét.

Ibn Taimiya legfontosabb gondolata az arszabalyozas, valamint az allami szabalyozas
fontossaganak megallapitasa volt. Fontos még megemliteni, hogy a mai iszlam
tarsadalomtudomany kialakuldséban is nagy szerepet jatszottak észrevételei. Tanitvanya Ibn
Qayim a kamatra is kitért.

A legismertebb iszldm gondolkod6, Ibn Khaldun j6tt ra talan a legfontosabb
Osszefiiggésre, nevezetesen a munka értékelméletére. Frdemes megemliteni, hogy a
legfontosabb muzulméan gondolkoddk éppen az iszlam hanyatldsanak kezdetén jelentek meg,
¢s utanuk tobb évszdzadig nem fejlodott tovabb az iszlam kozgazdasagtan.

Ugy gondolom, hogy érdemes lenne megvizsgalni, hogy vajon milyen hasonlésagok,
és kiilonbségek fedezhetok fel a mai értelemben vett iszlam kozgazdasagtan, valamint a

hagyomanyos kozgazdasagtan kozott, azonban ez mar egy masik dolgozat részét képezheti.
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