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1. BEVEZETES

Dolgozatomban Pablo José de Arriaga (1564-1622) és Bernabé Cobo (1582-1657)
jezsuita misszionariusok altal lejegyzett andoki istenségek abrazolasai koziil a Villamisten tobb
szempontu értelmezését végzem el. A jezsuita szerzOk miiveiben megjelend istenségek alkottak
az Inka Birodalom valldsanak a gerincét, melyet bizonyit, hogy nagyszami papsagot,
templomokat ¢€s torvényeket rendelt hozzajuk az uralkodo, akinek az andoki vallas szerint a
Napisten volt az apja. A birodalmi intézményeken tul a prehispan istenek szakralis tiszteletének
jelentdségét tovabb noveli az a tény, hogy szamos andoki népcsoport (kecsudk, aymarak,
sipibo-conibdk, asaninkak stb.) korében kimutathaté a kultuszuk, valamint, hogy mindharom
nagy foldrajzi egységre (partvidék, hegyvidék, Oserdei teriilet) kiterjedt a tiszteletiik. A fent
leirtakat tAmasztjak ala a régészeti leletek, valamint a korabeli (XVI. és XVII. szdzadi) spanyol
forrasokban leirtak is. Habar a két jezsuita szerzetes szamos andoki istenségrol készitett
feljegyzést, én a Villamisten alakjat helyezem dolgozatom kozéppontjaba, a rola késziilt
leirasok alapjan mutatom be a politeista vallasi hagyomanyok jelenlétét a XVI. és X VII. szdzadi
Perui Alkiralysagban.

Az andesi istenségek jellemzése szamos kora Ujkori spanyol forrasban megfigyelhetd,
melyek donté tobbsége elfogultan dolgozza fel az amerikai éslakosok vallasi képzeteit. Az
elfogult latdsmod elsdsorban a keresztény hattérbdl szadrmazik, mivel az dslakosok
prekolumbian vallasi hagyomanyait, szertartasait, de még a mindennapi szokasaik jelentds
részét is Ordogtél valonak tartottak. Ezt igazolja olyan szavak hasznalata a korabeli
szovegekben, mint példaul demonio (démon), diablo (6rd6g), és diabolico (6rdogi). Mindegyik
spanyol kifejezés egyértelmiien arrdl tantiskodik, hogy a szerzdk vilagképében a prekolumbian
vallas, annak minden részteriiletével egyiitt csakis negativ hatast gyakorolhatott az
Oslakossagra. Ezen elfogultsag mellett az is izgalmassa teszi a kérdést, hogy mindkét jezsuita
szerzetes mar a spanyol gyarmati rendszer kiépiilésének idején érkezik meg az Andok vidékére.
Emiatt nem ismerhették azt a prekolumbian allamot (Inka Birodalom, kecsua nyelven
Tahuantinsuyu), melyben elterjedt és torvényes volt a tobbistenhit, és nem talalkozhattak azon
6slakosokkal sem, akik még a ,pogany” idékben ¢ltek ¢és imadkoztak isteneikhez.
Megkozelitdleg otven év telt el az Inka Birodalom bukasa és a két atya kora kozott, ennyi 1d6
elég volt ahhoz, hogy az eredeti prekolumbidn vallas ,,illegalitasba” kényszeriiljon és a

katolikus vallas gyokeret verjen az Andok vidékén.



Dolgozatom egyik megvalaszolandé kérdése az indianok vallasgyakorlasanak
valtozésaira keresi a valaszt. Arra vagyok kivancsi, hogy a kereszténység megjelenése ¢€s
uralkodova valasa befolydsolta-e, ha igen, akkor milyen formdban a korabbi vallasi
megnyilvanulasi formakat. Masodsorban a vallasi szinkretizmus kialakulasara vagy éppen e
sajatos jelenség elmaradasara fokuszal az elemzésem. Ugy vélem, hogy a felvetett kérdésekre
adott valaszok révén megrajzolhato az a pillanatkép, amely a XVI. szdzad legvégén, a XVIL
szazad legelején jellemz6 volt a Perui Alkiralysagban az dslakossag vallasgyakorlatara.

A kivalasztott szerzOk a gyarmati rendszer kiépiilésének elsé idészakaban érkeztek a
térségbe. Lehetdségiik volt még ,testkozelbdl” tanulmanyozni és lejegyezni az altaluk
megtapasztalt Gslakos vallasi hagyomanyokat. Nyilvanvalo, hogy a személyes tapasztalat
bizonyos értelemben kedvezd volt, hiszen olyan uzusokat ismerhettek meg, amelyek lejegyezve
(és igy megdrizve) hasznos segitségnek bizonyultak a misszionariusok kovetkezd hulldmanak
munkdéjaban.

Az elemzésre keriil6 jezsuita szerzék a személyes tapasztalataikon tal természetesen
mas szerzOk munkaira is tamaszkodtak miiveik megirasa soran. A hozzaférheté spanyol
gyarmati szerzOk koziil kiemelendék Polo de Ondegardo (1500-1575) (Tratado y averiguacion
sobre los errores y supersticiones de los indios), Cristobal de Molina (1529-1585) (Relacién de
las fabulas y ritos de los Incas en el tiempo de su infidelidad), José de Acosta (1540-1600)
(Historia natural y moral de las Indias : en que se tratan las cosas notables del cielo y
elementos, metales, plantas, y animales dellas y los ritos, y ceremonias, leyes y gobierno, y
guerras de los indios) és Garcilaso de la Vega (1539-1616) (Comentarios Reales) irasai.

A két jezsuita szerzé ismerte Polo de Ondegardo munkassagat, aki kutatasait és
megfigyeléseit lejegyezte miivében, amely részletes leirasokat tartalmaz a prekolumbiin
leirasainak felhasznaltsagat bizonyitja Bernabé Cobo miivének De las diligencias que varias
veces se han hecho para averiguar la verdadera historia de los Incas y de los ritos y costumbres
de su republica cimii fejezete, ahol pontosan megnevezi Polo de Ondegardot, mint cuzcdi
corregidort (korzeti kormanyz6 €s birdsagi tisztviseld), aki mélyrehatd vizsgalatot végzett a
bennsziilottek valldsi hagyomanyairdl és részletesen megvizsgalta az andoki kozosségek
tarsadalmat is. Ondegardo készitette Cuzco kornyékén a legrészletesebb és

legszisztematikusabb feljegyzéseket az inka valldsi hiedelmekrél és gyakorlatokrol. Ez

! Roland Hamilton (1990), Inca religion and customs by Father Bernabe Cobo, Austin, University of Texas
Press, 17-18.



elsésorban annak koszonhetd, hogy szamos 1dds Oslakos (akik még lattdk az Inka Birodalmat)
szolgéltatott neki részletes informaciot a prekolumbidn valldsrol.2

Cristobal de Molina (Polo de Ondegardohoz hasonléan) a X V1. szazad masodik felében
¢lt és dolgozott Cuzco térségében, miivében szamos andoki vallasi hiedelmet és vallast jegyzett
le. Ezek koziil a prekolumbian naptarhoz kapcsolodd ritualékrol, a huacdkrdl és a
ceremoniakrol sz616 részek a jelentdsebbek.® Cobo atya a szerzdvel kapcsolatban megjegyzi,
hogy a miivében leirtak megfelelnek mas korabeli spanyol szerzok (D. Sebastian de Lartaum,
Garcilaso de la Vega, José de Acosta) altal megfogalmazottaknak.

Els6ésorban a Historia natural y moral cimli munkaja alapozta meg José de Acosta
hirnevét, mivel miive volt az egyik els részletes és valosaghti leirasa az Ujvilagnak. Jellemzé
ra, hogy elddeivel (Francisco Lopez de Gomara és Oviedo) ellentétben tomorebb formaban és
tagabb néz&pontbol kezelte az Ujvildg torténetét. A térség torténelmi multja mellett beszamolt
az inka szokasokrol is, valamint olyan természeti jelenségekrdl és dolgokrol, mint példaul a
szelek és arapalyok, tavak, folyok, novények, allatok és asvanykincsek.

Garcilaso de la Vega olyan mesztic szerzd, aki apai agrdl a spanyol nyelvet hasznalta,
anyanyelve pedig a kecsua volt. Meszticként, mind a prekolumbidn, mind az europai vilagot
ismerte, miivében pedig (Comentarios Reales) bemutatott szamos perui legendat és
hagyomanyt. Garcilaso munkassagéanak egyik érdekes jellemzdje, hogy bar tobb korabeli forras
egyetért abban, hogy Tahuantinsuyuban bevett szokas volt az emberaldozat, am 6 tagadja ezt.

Vagyis Polo de Ondegardo, Cristobal de Molina, José¢ de Acosta és Garcilaso de la Vega
egyértelmilen hatdssal volt Cobo atya munkéssagara, hatasuk tiikr6zodik a jezsuita atya
mivében, amikor az 6si prekolumbidn vallasi hiedelmekrdl, szokdsokrol, torténelemrdl és a
természeti kornyezetr6l irt. Mindegyik forras alapvetd fontossagii a korabeli andoki
prekolumbian valldsgyakorlat megismerésében és kutatisaban.*

Arriaga atya nagy valoszinliséggel ismerte a fentebb megnevezett XVI. szdzadi gyarmati
szerzOket, miivében azonban nem hivatkozik rajuk ugy, mint Bernabé Cobo, kivéve Jos¢ de
Acostat. Arriaga egyetért Acostaval abban, hogy az dslakossag helyzete igen nehéz a spanyol
uralom alatt, mivel sokszor és sulyosan biintetik 6ket a spanyolok olyan aprd hibakért,
amelyekrdl nem Ok tehetnek, vagy melyek nem érdemelnek stlyos biintetést (pl. anyagi kar

okozdsa gondatlansigbol).® Arriaga atya részletesen leirja a viziticiok soran szerzett

2Uo, 7.

3Uo, 7 és 18.

4 COBO, B.: History of the Inca Empire [1653]. Translated by. R. Hamilton. Austin: University of Texas Press,
1979. tjabb kiadasa 1990. 7.

5 Pablo José de Arriaga (1621): Extirpacién de la idolatria del Pirv, Lima, 46-47.



tapasztalatait, személyes véleményét, valamint azokat a vizitdtorokat, akik hatassal voltak
miivének megirasara. Ezek az egyhéaziak Francisco de Avila (1573-1647) és Fernando de
Avendano y Gonzalez (1577-1655) voltak.

Francisco de Avila fedezte fel az andoki balvanyimadas tovabb élését a San Damian-i
keriiletben (1608). Ez az eset és az egyhazi intézkedések inditottak el az allando vizitacidkat a
Perui Alkiralysag telepiilésein. Avila atya miivében (Dioses y Hombres de Huarochiri)
beszamol a Huarochiri provincidhoz kapcsolddo legendakrol, a térség torténelmérdl, valamint
az altala vezetett vizitaciok eredményeirdl. A miivében leirtak szamos esetben megegyeznek a
mas vizitatorok (pl. Arriaga) altal elmondottakkal, melyek koziil kiemelendéek a guaca-kultusz
fennmaradéasaval, a prekolumbidn szertartasok és a valldsi mediatorok jelentségével
kapcsolatos megfigyelései és feljegyzései.®

Fernando de Avendafio y Gonzélez volt a masik jezsuita misszionarius, aki dontéen
befolyasolta José¢ de Arriaga munkassagat. Fernando atya kreolként toltott be jelent6s egyhazi
poziciokat Peruban, majd a XVIIL szdzad elejétdl vizitatorként dolgozott. Tobb évtizeden
keresztiil dolgozott egyiitt Arriagaval, amely id6 alatt kdozosen vettek részt a vizitaciokon.
Arriaga atya Fernando segitségével els6 kézbdl tapasztalhatta meg, hogy mit is jelent egy
egyhazi vizitacid, mit kell kérdezni az dslakoktol, vagy hogy hogyan kell felkutatni és
elpusztitani a guacdkat.’

Dolgozatom témaja azért is relevans, mivel, az amerikai 6slakosok prekolumbian vallasi
hagyomanyai kiilonb6zé formdban, de a mai napig jelen vannak Latin-Amerika tobb
orszagaban. Erre tokéletes példa Peru, illetve Bolivia, ahol a lakossag egy részét napjainkban
is az andoki (talnyomoérészt kecsua, illetve aymara) Oslakossag teszi ki. Szamuk millios
nagysagrendben mérhetd, nyelviik és kultarajuk tobb orszagban az allamisag alapjat képezi. Ezt
bizonyitja, hogy tobb allamban a nyelvhasznalatuk is engedélyezett, a hivatalos és a hétkdznapi
¢letben egyarant elterjedt az 6slakos szimbolumok hasznalata (Sol, mint perui pénznem),
valamint a prekolumbian hagyomanyok folytatasaként egyes 6si iinnepségeket (Inti Raymi) is
megtartanak.

Dolgozatomban be fogom mutatni az egyhazlatogatasi jegyzokonyvek jelentéseit is,
igyekszem ramutatni ezek sajatos jellemzdire. Ez a résztéma fontos a kozponti témam
kidolgozédsa szempontjabdl, mivel a krisztianizacid és a prekolumbidn balvanyimadas ellen
inditott kampanyok rendkiviili jelentdségliek, melyek ismerete nélkiil nem tudjuk megfeleléen

értelmezni a Peruban kialakult (és maig kihato) vallasi, tarsadalmi és kulturalis viszonyokat.

® Uo, 4-5, 21, 45, 49.
"Uo, 9, 25.



Tovabba ezek a jegyzOkonyvek vilagitanak ra az indianok vallasgyakorlatainak helyszineire,
ritusaik gyakorlasanak modozataira, az egyes istenségek tiszteletének specifikus elemeire, a
szertartasok vezetdire, azaz egy-egy térség €16 vallasi gyakorlatara.

Munkdm soran harom szempont alapjan elemzem a Villamisten alakjat. Az elso
szempont, az istenség pontos megnevezése, illetve a név egyéb lejegyzett valtozatainak
jelentdsége. Ide tartozik az istenség nevének pontos feltiintetése és magyarazata, vagyis, hogy
miért az adott névvel illették az Gslakosok az istenséget, s hogy volt-e valamilyen célja a név
megvaltoztatasanak. A masodik szempontot, az istenségnek tulajdonitott természetfeletti
hatalom ¢és szerepkor értelmezése jelenti. Az istenség attribltumainak, személyiségének, az
emberekhez fliz6d0 viszonyanak és a természetre gyakorolt hatdsanak a vizsgalata. A harmadik
szempontot az istenség szakralis tiszteletének foldrajzi elhelyezkedésének ¢és kiterjedésének
bemutatdsa képezi. Ebben a részben elemzem az istenség tiszteletének kdzpontjaul szolgald
teriileteket, népcsoportokat, illetve épiiletek pontos megnevezését és bemutatdsat.

A harom szempont hasznalatara tokéletes példa Viracocha istenség alakja, aki fontos
szerepet tolt be az andoki mitoldgiaban. Alakja tobb forrasban is felbukkan, imadata az Andok
vidékén széles korben elterjedt (igy a tengerparton, mint a hegyvidéken), azonban, mind
nevének, mind természetfeletti hatalmanak leirdsa nem egyezik meg az 0sszes forrasban. Ezt
bizonyitja, hogy a Huarochiri kéziratban Cuniraya Huiracocha alakban szerepel az istenség
neve, amely azért kiilonos, mert szintén a Cuniraya nevet viseli egy lokalis istenség (huaca) is.
A masik kiilonds dolog Viracochaval kapcsolatban természetfeletti hatalma és fobb
ismertetdjegyei. A legendadk szerint 6 volt a vilag alkotdja és az emberiség teremtdje, aki egy
magas, fehérborii és fehér ruhat viseld férfi volt. Mas legendak viszont ugy irjak le 6t, mint
egyfajta vilaglelket, aki puszta Iétezésével teszi lehetdve a vilag 1étezését, emiatt nevezik 6t az
ismeretlen istenségnek (El Dios desconocido).®

A bemutatott médon dolgozom fel Villamisten alakjat is.

8 Anales del Museo de América XXII (2014), Ministerio de educacion, cultura y deporte, Madrid, 52, 60.



2. Pablo José Arriaga és Bernabé Cobo életérdl és munkdssdagardl roviden

Pablo José Arriaga Vergaraban latta meg a napvilagot 1563 kortl. Arriaga a Jézus
Tarsasag iskolaiban tanult Madridban, majd 1579. februar 24-én Iépett be a Jezsuita Rendbe
Toledoban és a rend utasitasara a Perui Alkiralysagba ment 1585-ben. Limaban a Colegio San
Martin rektora lett 1588-ban, par évtizeddel késébb, 1612-1615 kozott, pedig az Arequipali
Kollégium rektori tisztét toltotte be.® A XVII. szazad elején - 1604 és 1622 kozott — a
balvanyimadas elleni kiizdelem hatarozta meg ¢életét és munkassagat, s erre az idészakra tehetd,
hogy megismerte Fernando de Avendadio atyat, akit elkisért tobb vizitaciora is.2° Az egyik ilyen
alkalom 1617-ben volt, s az ekkor tapasztaltak nagyban hozzajarultak ahhoz, hogy megirja
Extirpacion de la idolatria del Peru cimii munkajat, amely majd 1621-ben jelenik meg
Limaban.!! 1622-ben a helyi jezsuita vezeték jelentést kiildtek Eurépiba a rend perui
tevékenységérdl és Arriaga atyat jelolték ki a feladat elvégzésére. A jezsuita szerzetes az Tt
soran egy tengeri viharban lelte halalat, mikor kihajozott Havanna kikot6jébol 1622.
szeptember 6-an.*?

Pablo José Arriaga tobb miivet is irt, azonban a Perui bdlvanyimaddds gydkeres kiirtdasa
(Extirpacion de [l'ldolatria en el Peru) volt koziilik a legjelentésebb, mivel szamos pontos
leirast tartalmaz a korabeli prekolumbian vallasi hagyomanyokrol, szokasokrol, hiedelmekrol,
valamint a keresztény evangelizaci helyzetérdl az Ujvilagban. Szorosan dsszekapcsolhat6 az
egyhazlatogatasok gyakorlataval is, mivel a mili egyfajta kézikdnyv a vizitdtorok szamara,
amellyel eredményesebben tudtak fellépni az andoki balvanyimadas ellen. A kézikdnyvben
Arriaga atya vilagosan és modszeresen irja le, hogy milyen jelenségeket tapasztalt, amikor az
indianokkal érintkezett, igy beszamol az 6slakossag szakralis targyairdl, papjairol, varazsloirol,
innepeirdl, aldozatai szokdsairdl és babondirdl. A prekolumbidn vallashoz kapcsolodo
képzetek és mindennapi gyakorlatok részletes és alapos bemutatasa utan leirja, hogy hogyan
kell ezeket a ,,pogany” jelenségeket felismerni és elpusztitani. S6t, ezen tilmenden Kifejti sajat
véleményét is az evangelizdcioval kapcsolatban, melyben kritikat fogalmaz meg a

kereszténység terjesztésének gyakorlataval és eredményeivel kapcsolatban.

9 Enrique Torres Saldamando (1882): Los antiguos jesuitas del Peru: biografias y apuntes para su historia. Lima,
Imprenta Liberal- Calle de la Union, 119-120.

10 https://dbe.rah.es/biografias/19569/pablo-jose-de-arriaga

1 Enrique Torres Saldamando: Los antiguos jesuitas del Peru, 121.

2 Pablo José de Arriaga: Extirpacion de la idolatria del Pirv, 21-22.
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A masik jezsuita szerzd, Bernabé Cobo 1582. novemberében sziiletett Loperdban, a
Spanyol Kiralysagban, s itt végezte alapfoku tanulmanyait is.*® Eletének egyik legfontosabb
pillanata az 1596-os év volt, amikor elhagyta Eurépat, hogy az Ujvilagba hajézzon, mivel
hajtotta 6t a korszak emberére jellemzd kivancsisag és lelkesedés.** Utja soran érintette az
Antillakat, Guatemalat, Uj-Granadat és Venezuelat, mig végiil az 1599-es év elején, partra szallt
Liméban. Még ebben az évben anyagi tdmogatast kapott hozza, hogy a limai Szent Méarton
egyetemen (Colegio de San Martin) folytasson tanulmanyokat.® 1603. oktober 18-an Cobo
letette a jezsuitak els6é fogadalmat, majd 1612-ben befejezte a teoldgiai tanulmanyait. 1609-ben
Limabol Cuzcoba utazott, majd a kdvetkezd években bejarta Peru kozépsd és déli részét.*®
1610-ben és 1615-ben a Titicaca-to kornyékén misszionariusként dolgozott, igy megismerhette
az ott ¢16 embereket és nyelviiket, a kecsuat és az aymarat.l’ 1615-ben elkiildték Juliba,'® utana
pedig 1618-ig Potosiban, Cochabambéban, Oruroban és La Paz-ban'® volt misszionarius. 1618-
tol 1621-ig az arequipai jezsuita kollégium rektoratusan (Rectorado del colegio de Arequipa)
kapott latintanari feladatot,?® majd 1627-t61 1630-ig a calladi féiskola rektora lett (el colegio
del Callao de Rector). 1627 végétdl 1630-ig a callaoi rektoratusi kollégiumban (colegio del
Callao de Rector) maradt.?! 1631-ben Mexikoba kiildték, ahonnan majd csak 1650-ben tért
vissza Peruba. 1653-ban fejezte be a Historia del Nuevo Mundo cimii miivét, majd Limaban
halt meg 1657. oktober 9-én.?2

Bernabé Cobo munkéssaganak alapjat képezte a korszak irott szovegeinek ismeretén
kiviil a targyi kornyezet, a gyarmati vilag, a hétkdznapok tapasztalata és az a vallasi kozeg,
melyben ¢élt és dolgozott hatvanegy éven keresztiil. Cobo atya tobbek kozott megfigyelt és leirt
0t Inka szent helyet, melyek jelentds szerepet toltottek be az andoki prekolumbian vallasi
¢letben. Ezek a templomok a cuzcoi Naptemlom, Pachacama temploma, a titicacai siremlék

Copacabana kozelében, Tiahuanaco romjai és az apurimai josda.?® Utazasainak kdszonhetéen

13 Roland Hamilton: Inca religion and customs by Father Bernabe Cobo, 11.

14 Enrique Torres Saldamando: Los antiguos jesuitas del Peru: biografias y apuntes para su historia, 98.

15 Colegio Real de San Martin: 1582-ben alapitottak a jezsuitak, nevét arrél az alkiralyrél (Martin Enriquez de
Almansardl) kapta, aki tamogatta az intézmény alapitasat.

16 Roland Hamilton: Inca religion and customs by Father Bernabe Cobo, 11.

7' Uo, 15.

18 Juli egyike a Chucuito provinciai hét keriiletnek, amely a Puno régio6 része. A Titicaca t6 déli partjan teriil el.
19 Potosi, Cochabamba, Oruro és La Paz délkeletre talalhatéak a Titicaca- t6t6l. Mind a négy fontos varosa volt a
Perui Alkiralysagnak a spanyol gyarmati idokben, mivel 6k iranyitottak a térség eziistbanyaszatat és az aymara
Oslakossag keresztény hitre valo téritését. Ma mind a négy varos Boliviaban talalhato, La Paz pedig az orszag
fovarosa.

20 Roland Hamilton: Inca religion and customs by Father Bernabe Cobo, 15.

2L Enrique Torres Saldamando: Los antiguos jesuitas del Peru: biografias y apuntes para su historia, 99.

22 Roland Hamilton: Inca religion and customs by Father Bernabe Cobo, 15.
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Cobo atya tanulmanyozhatta a térség foldrajzat, az allatokat, a ndvényeket, az asvanyokat,
valamint az Oslakok szokasait. Elsédleges célja egy olyan mli megirasa volt, amely pontos
adatokat kozol a gyarmatokrol, mivel korabban hamis hirek terjedtek el az Ujvilagrol.?*
Bernabé Cobo miive 1636-ban késziilt el mintegy 30 évnyi munka utan, Historia General de
las Indias cimen. A Historia generalt majd csak Don Antonio José Cabanilles?® adja ki az
Anales de historia natural VII. koétetében, amely 1799 és 1804 kozott jelent meg Madridban.
Ez a mii 344 oldalt és 4 abrat (ldmina) tartalmaz, s a Spanyol Kiralyi Kényvtarban (Biblioteca
del Rey de Espaiia) 6rzik.?® A Historia general de las Indiason kiviil Cobo irt még egy tiz
kotetes miivet is, amely a Botdnica cimet kapta. Ez a miive sajnalatos mddon elveszett.

Harmadik miiveként megkell nevezniink a Historia de la fundacion de Limadt (Lima

alapitasanak torténete).

3. A Perui Alkirdlysdag, mint a gyarmati forrdasok valldsi és kulturdlis

hattere

A latin-amerikai térség romai katolikus kozosségei sajatos helyzetben voltak, mert a
XVI. szézad elején (1508) II. Gyula papa adomanya révén a spanyol uralkodé elnyerte a
gyarmati egyhaz felett a kiralyi patronatus intézményét.2” A gyakorlatban ez azt jelentette, hogy
az egyhaz tigyei az 1506-ban megalapitott Indiak Tanacsa (Consejo de las Indias) hataskorébe
tartoztak, vagyis a vilagi hatalom iranyitasa ala keriiltek. Az Indiak felfedezésével
parhuzamosan megindult az egyhazszervezet kiépitése, ennek eredményeként a perui
egyhaztartomany megszervezeése jelentds eredményeket mondhatott magaénak a XVI. szazad
masodik felére. Ez a sikeres egyhazépités elsdsorban Jeronimo de Loaysa, az elsd limai érsek
nevével kapcsolhat6 dssze.?
A Perui Alkiralysag kézpontja Lima (La Ciudad de los Reyes) volt, a varos kezdetekt6l

fogva betoltotte a térség gazdasagi, kulturalis és vallasi vezetd szerepét. Ezt a szerepet

erdsitette, hogy itt alapitottdk meg a Szent Markrél (colegio de San Marcos, 1548)?° ¢és a Szent

2 Enrique Torres Saldamando: Los antiguos jesuitas del Peru: biografias y apuntes para su historia, 100.

% Antonio José Cavanilles (Valencia, 1745. janudr 16. — Madrid, 1804. méajus 4.) spanyol botanikus.

2 Enrique Torres Saldamando: Los antiguos jesuitas del Peru: biografias y apuntes para su historia, 100.

2 Az Universalis Ecclesiae bulla kiadasaval biztositotta a papa Aragéniai Ferdinand és utddai szamara ezt a
beneficiumot.

2 Constanza Lopez Lamerain: A harmadik limai zsinat és az egységes evangelizacids rendszabalyok a perui
egyhaztartomanyban. Vilagtorténet, 2016/2, 212.

29 Colegio de San Marcos: Francisco Alvarez de Toledo alkiraly kezdeményezésére alapitottak 1592-ben,
elsésorban a hoditok leszarmazottai, valamint elismert érdemt emberek tanultak itt.
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Martonrol (colegio de San Martin 1582)% elnevezett felséfoku oktatasi intézményeket, melyek
a térség keresztény hitre valo téritésében jatszottak kiemelt szerepet, mivel ezek az intézmények
biztositottak nyelvi és teoldgiai képzést az andoki evangelizaciot végzd missziondriusoknak. A
sikeres evangelizacid egyik feltétele volt a gyarmati kozigazgatasi rendszer €és az egyhazi
struktara kiépitése, ami meg is tortént a XVI. szazadban. Ebben a rendszerben Lima és Cuzco
jelentds kozpontokként miikodtek, 1582-ig a limai érsekség és 13 piispokség 1étrehozasa
valosult meg, az egyhazigazgatas ¢és egyhazfegyelem legfobb kérdéseinek megoldasarol pedig
tartomanyi zsinatok gondoskodtak.3! A piispokségek Limatol fiiggtek, amely 1546-ban II1. Pal
papa bullaja révén nyerte el az érseki rangot, s valt a gyarmati egyhaz centrumava.®

A szerzetesrendek képezték a masik bazisadt az evangelizacionak, amelyek hamar
megjelentek az Ujvilagban. Koziilikk a domonkos rend (Ordo Fratrum Praedicatorum) volt az
elsd, amely megkezdte az andoki népek attéritését, képviseléi mar Francisco Pizarro
kiséretében is jelen voltak az Inka Birodalom elleni hadjarata soran, 1532-ben.®* A
konkvisztadorokkal tartd6 domonkos szerzetesek koziil kiemelendd Vicente de Valverde, aki a
cuzcodi egyhdzmegye (1537. januar 8-an alapitotta III. P4l papa) elsd piispoke lett.®® A
domonkosokat a térité munkaban a ferencesek (Ordo Fratrum Minorum) és az Agoston-rendiek
(Ordo Fratrum S. Augustin) kovették, akik 1544 utan jelentek meg az Andokban. A keresztény
misszionariusok tevékenysége Dél-Amerika ezen részén igen jelentdsnek tekinthetd, mivel az
északnyugati Quitotdl egészen a délkeleti Rio de la Plataig végezték munkajukat.®® Az
Alkiralysagban miikodo szerzetesrendek kozé tartozott a Jézus Tarsasaga is, melynek tagjaira
jellemzd volt a kiemelkedé miiveltség, mobilitas és fegyelem, és ezen jellemzdk birtokaban
tokéletesen megfeleltek a misszids munkara. Limédban és Cuzcdban voltak a helyi kdzpontjaik,
ezeken keresztiil tartottak a kapcsolatot Panamaval (és rajta keresztiil az északi spanyol
gyarmatokkal, valamint a Szentszékkel) és a tobbi jezsuita kozosséggel. Pablo José Arriaga és
Bernabé Cobo is jezsuita misszionariusok voltak, akik életik dontd részét a spanyol
gyarmatokon toltotték. Munkajuk soran napi szinten 1éptek kapcsolatba az 6slakosokkal, amit

megkonnyitett, hogy beszélték a nyelviiket, emellett rendszeresen kiildtek jelentéseket a

30 Colegio Real de San Martin: 1582-ben alapitottak a jezsuitak, nevét arrél az alkiralyrél (Martin Enriquez de
Almansardl) kapta, aki tamogatta az intézmény alapitasat.

8L Adrianyi Gabor (2000): Az egyhaztorténet kézikonyve, Dissertationes Hungaricae ex Historai Ecclesiae V.,
Aurora Koényvek, Miinchen, PPEK, 2000, 163.

32 Rubén Vargas Ugarte (1954): Concilios limenses (1551-1772). Tomo Ill. (Historia). Lima, 1.

33 Enrique Dussel (1981): A history of the church in Latin America: colonialism to liberation (1492-1979), WM.
B. Erdmans Publishing, 49-50.

3 Pierre Duviols (1977): La destruccién de las religiones andinas (Conquista y Colonia), México: Universidad
nacional auténoma de México, 85.

%5 Enrique Dussel (1981): A history of the church in Latin America: colonialism to liberation (1492-1979), 50.

% Uo.
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jezsuita rend vezetésének is. A katolikus téritésben az volt az altaldnosan elterjedt nézet, hogy
az amerikai 6slakosokat egyfajta tabula rasa-ként kezeljék, mivel a spanyol gyarmatositas
kezdetéig nem voltak ismereteik a kereszténységrol, éppen ezért sziikségesnek itélték, hogy a
prédikaciot a leheté leggyakrabban az 6slakos nyelveken tartsik meg.®’ A téritést az is
nehezitette, hogy a Perui Alkirdlysagban a spanyolok egy része altal ismert kecsua nyelven
kiviil szamos masik nyelvet is beszéltek az 6slakosok (Sipibo-conibo, asaninka stb.). Vagyis, a
kecsua és az aymara nyelvek ismerete egyértelmiien hatékonyabba tette a katolikus téritést, de
pusztan ezen két nyelv ismerete nem tette volna lehetové, hogy a misszionariusok munkaja
lefedje az andoki térség egészét.

A limai zsinatok a korabeli gyarmati egyhazi élet szerves részét képezték, a zsinatokon
hozott hatarozatokbdl kiolvashat6 az a vallasi-tarsadalmi kdrnyezet, amely szamos kihivas elé
allitotta a misszionariusokat. A Perui Alkiralysag elsd tartomanyi gytilését Jeronimo de Loayza
érsek hivta 6ssze Limaban, 1551-ben.® Erdekessége a zsinatnak, hogy a lejegyzett szovegek
nyelve a spanyol volt és nem a latin (hasonléan az I. és a II. mexikéi zsinatokhoz),*® holott, a
katolikus egyhazban a latin nyelv hasznalatanak és a hatarozatok lejegyzésének évszazados
hagyomanyai voltak.*> A perui zsinatok tartomanyi gyiilések (concilia provintialia) voltak,
mivel a limai érseken til az egyhazmegye szuffraganeus piispokei és a szerzetesrendek eloljaroi
vettek részt rajta, a gytilést az érsek hivta Ossze (6 is elndkolt). Tobb forras is (példaul a
Cristianizacion del Peru: (1532-1600)) amellett foglal allast, hogy a limai zsinat hatarozatai
automatikusan jogerdssé¢ valtak létrehozasuk pillanatiban minden tovabbi kovetelmény

1. Majd csak 1560-ban lesz kotelezd a zsinati hatdrozatokat jovéhagydsra az Indiak

nélkii
Tanacsa elé terjeszteni, vagyis a XVI. szazad derekan megfigyelhetd egyfajta iranyvaltas a
gyarmatokon tartott zsinatok rendszerében.

A zsinati hatarozatok két részre oszlottak, egyik résziik foglakozott a spanyolokkal, a
masik az amerikai ¢slakossaggal, amibdl latszik, hogy az Alkiralysag teriiletén az slakossag
attéritése szamos nehézségbe 1itk6zott €s emiatt a krisztianizacié nem haladt a kivant {itemben.
A zsinati hatdrozatok alapjan a katolikus missziondriusoknak harom alapvetd probléméval

kellett szembenézniiik a prekolumbian vallds felszdmoldsa és a keresztény hit terjesztése

érdekében. Az elsd, a tanult és példamutatd papsag hidnya, a masodik, a kozvetité nyelv

37 Uo.

8 Vilagtorténet (38.) évfolyam 2016. 2., 212.

39 Enrique Dussel (1981): A history of the church in Latin America: colonialism to liberation (1492-1979), 56.

40 Rubén Vargas Ugarte: Concilios Limenses (1551-1772), 3-93.

41 Fernando de Armas Medina, Vicente Rodriguez Casado (1953): Cristianizacion del Peru, 1532-1600, Publicado
por Escuela de Estudios Hispano-Americanos de Sevilla, Seville, 232.

12



ismeretének sziiksége, a harmadik pedig egy pontos ¢és az indidnok szamara is érthetd

katekizmus adossaga.

4. A balvanyimadas elleni kampanyok keretében készitett egyhazlatogatasi

jegyzokonyvekben leirt ritusok és istenségek vizsgalata

Az egyhazlatogatasi jegyzokonyvek pontosan dokumentaltdk, hogy milyen szintet ért el
az amerikai O6slakossag krisztianizacioja, s hogy milyen formaban maradtak fenn a
prekolumbian vallasi gyakorlatok a vizsgalt teriileten. Az egyhazlatogatasok azért is fontosak a
kutatdsom szempontjabol, mert pont a XVII. szdzad elsé felére esett a prekolumbian kultuszok
,leleplezddése”, vagyis az a vallastorténeti jelenség, amikor a spanyol egyhdzi személyek
cafolhatatlan bizonyitékokat talaltak az Oslakossdg politeista vallasanak tovabbélésére
vonatkozéan. Ez a felfedezés meglepte a keresztény papsagot, mivel ekkorra az &slakosok
tobbsége mar megvolt keresztelve és ismerték a romai katolikus egyhdz tanitasait, valamint
allaspontjat a ,,balvanyimadasrol”. Természetesen a gyarmati egyhdz szdmara elfogadhatatlan
volt az 6si prekolumbian vallas gyakorlasa a kereszténységgel parhuzamosan, ezért
elhataroztak, hogy irt6 hadjaratokat, mas néven kampanyokat inditanak a balvanyimadas ellen.
Ezeknek a kampanyoknak az volt a célja, hogy felkutassak ¢s megsemmisitsék valamennyi
,pogany” balvanyt, s hogy elfogjak a ,,pogany” vallasi vezetdket.

A XVIL szazadi balvanyimadas elleni kampanyokat altalaban harom f6 szakaszra
oszthatjuk. Az els6 szakasz Francisco de Avila nevéhez fiizddik 1609 és 1619 kozott; a masodik
Gonzalo Lopez de Ocampohoz 1625 és 1626 kozott; az utolsot pedig Pedro de Villagomez
Vivanco érsek iranyitotta 1641 és 1671 kozott.*? Az emberek lelkéért folyé kiizdelemben a
katolikus egyhaz leginkdabb az Oslakossdg nyelvét beszéld egyhdzi személyekre és a
miiveltségben élen jard jezsuitdkra tAmaszkodott.

A prekolumbian vallas elleni kampanyok tgy kezdddtek, hogy 1608-ban Francisco de
Avila felhivta a hatosagok figyelmét arra, hogy a Huarochiri tartomanyban az 6slakosok

crer

Oslakosai balvanyimadok (annak ellenére, hogy hosszl ideje megkeresztelkedtek) és ezenfeliil

t.*3 Francisco de Avila

ugyanugy tisztelték az andoki istenségeket, mint a gyarmatositas el6t
ugynevezett "balvanyimadas felfedezése" inditotta el az els6 kampanyt a politeizmus

felszamolasara a limai érsekség teriiletén, majd 6t nevezték ki az elsé balvanyimadas elleni

42 https://educared.fundaciontelefonica.com.pe/sites/virreinato-peru/extidolatrias.htm
43 Pierre Duviols: La destruccion de las religiones andinas (Conquista y Colonia), 177-178.
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bironak is. Rajta kiviill a kovetkez6 években mas egyhazi személyeket is kineveztek
vizitatornak, sét a balvanyimadas kiirtdsat hamarosan intézményesitették Liméaban. Ezt a
balvanyimadas elleni kampanyt szdmos masik kovette a XVII. szdzad folyaman, melyek soran
tobb ezer embert itéltek el. A kampanyokra altalanosan jellemzé volt, hogy a "balvanynak"
nevezett andoki istenségek nagyszamu abréazolasat felkutattak €s megsemmisitették, ezzel
egyidében elégették az Gslakossag prekolumbidn valldsdhoz kapcsolodo kellékeit (,,pogany”
szertartasi eszk6zok) €és mumidit (az andoki dsok mumifikaloédott holttestei, kecsua nyelven
malqui) is.**

A kampanyokkal kapcsolatban meg kell jegyezni, hogy a résztvevd egyhaziak altal
feltlintetett szdmok (tobb szaz elpusztitott balvany, blinbanatot mutatd és megtért dslakosok
ezrei) nem tiikrozik a valdsagot, mivel a latogatasokat nem hajtottak végre egyforma
intenzitdssal valamennyi andoki tartomanyban. Arra a kérdésre, hogy mi hatarozta meg a
latogatasok intenzitasat az Alkirdlysdg egyes tartomanyaiban nem taladltam kielégitd valaszt,
azonban, valdszinlinek tartom, hogy a kampanyok intenzitasa a térség sajatos foldrajzi
viszonyaira, azaz az egyes telepiilések megkozelithetdségének kérdésére vezethetd vissza.
Ennek kovetkeztében a balvanyimédas ellenes kampanyok hatdsai csak azokban a régidkban
voltak valoban érezhetéek, ahova a kijelolt egyhazi személyek megérkeztek és ahol sikertilt
felkutatni, s ezt kdvetden elpusztitani az dslakossag balvanyait. Kovetkezésképpen, a XVII.
szazad nagy balvanyimadasellenes ,hadjaratai” leginkabb a limai érsekség teriiletére
korlatozodtak és az egyhazi eljards az ottani telepiilésekre volt nagy hatassal.*> Vagyis
kijelenthetjiik, hogy a rémai katolikus egyhdz minden eréfeszitése ellenére csupan néhany
régiot tudott hatékonyan lefedni és igy a politeizmussal szembeni elvarasok sem teljesiilhettek.

A balvanyimadas elleni kampanyok egyik sajatossaga, hogy egyarant nagy érdeklédés
ovezte az egyhazi hatosagok és a perui alkirdly részérdl. Ennek az érdeklddésnek az a
magyarazata, hogy az egyhazlatogatas egyszere volt a gyarmati vezetés szolgalataban allo
intézmény €s egy olyan eszkoz, amely alkalmasnak latszott az dslakossag vallasi ellendrzésére.
Az alkiraly szerint az egyhazlatogatas a gyarmatokon jnak tekinthetd vallasi intézmény volt,
amely hozzajarult az &slakossag sikeres evangelizalasahoz, ezzel biztositva az Andok

gyarmatositasanak befejezését.*®

4 Iris Gareis (2004): Extirpacién de idolatrias e identidad cultural en las sociedades andinas del Pert1 virreinal
(siglo XVII), In Boletin de Antropologia, Vol. 18 No. 35, Departamento de Antropologia, Universidad de
Antioquia, Medellin, Colombia, Afio 2004, 264.

4 Uo, 264-265.

46 Uo, 265.
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A kampanyok soran megtalalt ,,balvanyok™, illetve finom szovetek és vallasi kellékek
megsemmisitése egyetlen célt szolgalt, az dslakos kultuszok felszdmolasat, ugyanakkor jelentds
veszteséget jelentett az andoki népek kulturalis 6rokségében is. Ez azért volt jelentds, mert az
amerikai 6slakos kulturakban az 6sok ¢és az andoki istenségek tisztelete képezte a lokalis
valldsossag gerincét, a hitiik szerint Ok biztositottdk az egyéni jolétet és a tarsadalom
fennmaradésat. Emiatt lettek az andoki istenabrazolasok és a miimidk a rémai katolikus egyhaz
legfontosabb célpontjai, mivel a megsemmisitésiik rendkiviili mértékii bomlaszté hatassal
jarhatott az andoki prekolumbian tarsadalmakban. A balvanyimadas kiirtasara iranyuld
kampanyok, ezért nemcsak az andoki vallasokat tdmadtdk meg, hanem sulyos csapast mértek
az érintett népek kulturalis identitdsara is.*’

A balvanyimadas elleni kampanyoknak a prekolumbian valldsra és az Oslakos
tarsadalomra gyakorolt hatasai koziil ki kell emelniink a koézosségekben megjelend
megosztottsagot. Ez a megosztottsag figyelemreméltd tarsadalmi jelenség volt, mivel
egyértelmli bizonyitékat adta annak, hogy a vizitatorok latogatdsa soran nézeteltérések
alakultak ki az indian kozosség tagjai kozott. A kozosségbdl mindig voltak néhanyan, akik gy
dontottek, hogy segitik a spanyol egyhazi hatésagokat a kultuszok leleplezésében, a tobbség
viszont igyekezett hatraltatni a vizitacidt és titokban tartani az dsi kultusz jelenlétét. Tobb
balvanyimadasi feliigyelé (példaul Hernandez Principe, Francisco de Avila, Cristobal de
Albornoz, Juan Sarmiento de Vivero vagy Pablo José de Arriaga) feljegyzéseibdl tudjuk, hogy
a spanyoloknak az Gslakos informatorok segitsége nélkiil igen kevés esélye lett volna a
balvanyok felkutatdsara és az 6si vallast gyakorlok leleplezésére.*®

A kozosségek megosztottsaga mellett a prekolumbian vallds formai ¢és Iényegi
atalakulasa is megfigyelhet6 a XVII. szazad elején. Mint jeleztem, a balvanyimadas kiirtasara
tett eréfeszitések nem valtottak be a hozzajuk flizott reményeket, azonban sulyos hiba lenne azt
allitani, hogy a romai katolikus egyhdz intézkedései nem voltak visszafordithatatlan hatassal az
Osi andoki vallasgyakorlasra. Bar az dslakok védték a valldsukat, az Osi hit ildozése mégis
meggyengitette azt, mivel allandoan el kellet rejteni a gyarmati hatésagok eldl, ezzel
ellehetetlenitve a tobbévszdzados multra visszatekintd andoki istenségek iinnepeinek

megszervezését.*?

Ezek a prekolumbian {linnepek lehetdséget adtak ra, hogy a kozdsség
valamennyi tagja egyiitt fejezze ki imadatat a guacdknak és a malquiknak, akiket az adott

kozosség Oseinek €s talvilagi tamogatdinak tekintettek. Hozzajuk fohdszkodtak egészségért, jo

47 Uo, 266.
8 Uo, 267, 270.
4 Uo, 271-272.
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szerencséért, bd termésért €s gyermekaldasért. Mivel ezeket a csoportos linnepségeket eredeti
formajukban képtelenség volt megtartani a XVII. szdzadi gyarmati vilagban, igy valészind,
hogy az andoki kultuszokban az egyéni vallasgyakorlas keriilt el6térbe az életbe 1€pett tiltasok
miatt. Ebben az 0j vallasi forméban nem a nagy, latvanyos szertartasok alkottak a hit gerincét,
hanem azok a vallasi formak, amelyeket az ugynevezett ,,vallasi specialistak,” a josok,
gyogyitok és varazslok képviseltek, s amely az 6slakossaggal torténd mindennapi érintkezésben
volt jelen.>® Vagyis a hivatalos ,,pogany” vallas elkezdett 4talakulni személyes vallassa. Mas
szoval, a balvanyimadasok kiirtasara iranyuldé kampanyok részben sikeresek voltak a nagy
regionalis kultuszok megosztasaban és ellehetetlenitésében, de nem sikeriilt teljesen
elpusztitani az andoki vallasokat. Ugy tiinik, ezek inkabb beilleszkedtek a tarsadalom és a
kozdsség apro réseibe, igy valva ,,lathatatlanna” az idegenek szamara.>

A balvanyimadas elleni vizitaciok sordn készitett jegyzOkonyvekre példa Herndndez
Principe miive, az Andoki Mitologia (Mitologia Andina), amelyben megfigyelhetjiik ennek a

forrastipusnak a formai és tartalmi jellemzéit.>?

A spanyol nyelvii szOvegben a vizitatorok
pontosan lejegyzik a prekolumbian vallas valamennyi fontos megnyilvanulasat a szentként
tisztelt targyaktol kezdve a felsorolt ,,pogany” szertartdsokon keresztiil az &slakos
mediatorokig. Mint ahogyan a fentiekben irtam, a szovegben is szerepel, hogy az ¢slakossag
altal szakralisan tisztelt targyak els6sorban a huacdk (mas alakban guaca) és a malquik voltak.
A jegyzdkonyvek azért koncentraltak leginkabb erre a két szakralis targytipusra, mivel ezek
képezték a lokalis prekolumbian vallas gerincét. A guacdkat leginkabb balvanyoknak szokéas
forditani, azonban az Oslakosok ezzel a kecsua terminussal irtdk le a ,,pogany” szakralis
helyszint is, ahol a szertartadsokat bemutattak, s ahol a balvanyszobrok alltak. Szamos XVI. €s
XVII. szazadi spanyol forras targyalja a guaca terminust, koziiliik talan Garcilaso de la Vega
(El Inca) irja le a legpontosabban a sz6 jelentését. Los Commentarios reales cimii miivének
els6 részében tobb jelentést is megfogalmaz a guaca terminussal kapcsolatban, amelyek a
kovetkezok: 1. balvany(szobor), 2. szent targy (példaul azok, melyekbdl az 6rdog szol), 3. a
Napistennek felajanlott targyak megnevezése (aranybodl, eziistbdl vagy fabol késziilt
emberfigurdk, madarak és allatok), 4. szent helyek, imadkozohelyek, balvanytemplomok
megnevezése 5. ,,Mindama dolgok, amelyek szépségben vagy kivalosagban kitlinnek a sajat

fajtajukba tartozoak koziil,” 6. ,,A nagyon csunya ¢és szornyll dolgok, melyek félelmet és

0 Uo, 269.

51 https://educared.fundaciontelefonica.com.pe/sites/virreinato-peru/extidolatrias.htm

52 Rodrigo Hernandez Principe: ,,Mitologia andina, por el licenciado R. H. P.” [1622.] Ed. C. A. Romero, in Inka
(Lima) 1/1 (enero-marzo 1923), 25-78.
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rémiiletet okoznak,” 7. Mindazon dolgok, melyek elhagyjak a természetes rendjiiket, példaul
azok a ndk, akik ikreket sziilnek,” 8. a magas hegyek és hatalmas szakadékok.>® A guaca-
terminus meghatarozasat kovetéen muszaj par szot ejteniink a mallquirdl is, amely szintén egy
jellegzetes andoki vallasi képz6dmény. A mallqui hasonlatos az 6kori Egyiptomban eltemetett
mumiakhoz, mivel ebben az esetben is bebalzsamozott holttestekrdl van szo, melyeket szakralis
tisztelet Ovezett az Oslakossag részérdl. A talvilagi életbe vetett hit, a halottkultusszal és a
tarsadalmi presztizzsel egyiitt vezetett el a mallquik megjelenéséhez, mivel az 6slakosok hitték,
hogy az uralkodok ¢és az eldokeldok bebalzsamozott holtteste a halal utdn is olyan erdvel
rendelkezik, mely altal képes befolyasolni a természetet és segiteni az embereket. Ezeket a
személyeket altalaban gazdag targyi melléklettel egyiitt helyezték 6rok nyugalomba (ezzel is
kihangsulyozva a személy tarsadalmi presztizsét), a testiiket pedig bebalzsamoztik (ez az
Andok sziraz éghajlataval egyiitt eredményezte a holttestek kiszaradasat).>* Az andoki mimiak
olyan fontos szerepet t6ltottek be az dslakossag prekolumbian valldsdban, hogy rendszeresen
mutattak be nekik aldozatokat az tinnepségek alkalmaval, a felvonuldsok soran pedig korbe
hordoztdk &éket.>® Lathatjuk, hogy a spanyolok a balvanyimadas elleni kampanyokban azért
koncentraltak a guacdkra és a mallquikra, mivel kézponti szerepet t6ltottek be az éslakossag
vallasaban, elpusztitdsukkal sulyos csapast mérhettek volna az dslakdk hitvilagéra.

A szoveg masik érdekessége, hogy nem csak a kultuszhoz felhasznalt eszkdzoket tiinteti
fel, hanem a férfi és a n6i mediatorokat is felsorolja. A feljegyzésekbdl megtudhatjuk, ezek a
személyek gyakoroljak és Orzik az &si hitet, mikdzben napi szinten érintkeznek mas
Oslakosokkal. Az sem kevésbé fontos, hogy a feljegyzések felsoroljadk szamos tipusat a
mediatoroknak, ezeket a tipusokat pedig spanyol és kecsua nyelven is lejegyezték, vagyis benniik
egyszerre van jelen az émikus és az étikus szemlélet. A leggyakoribb ,,pogany” mediator tipusok,
melyek a korabeli spanyol szovegekben el6fordulnak a kovetkezok: pap €és papné (ministro,
sacerdote, ministra), varazslo és varazsloné (hechicero és hechicera), gyogyitok (Camasca,
Soncoyoc), josok és jovendémondok (adivinos, adivinas, sortilegas). Szeretnék kiemelni két
jostipust, akik a jellegzetes andoki vallast képviselik, a tenyérjost és a kukoricajost. A kecsua
rapiac terminus tobb helyen is el6fordul a korabeli spanyol forrasokban és az andoki josok egyik

altipusaba tartozik. Legfontosabb tulajdonsdga, hogy az emberi kézbdl, vagy karbdl ad valaszt a

%3 Garcilaso de la Vega: Comentarios Reales de los Incas. Tomos I-11l. Lima—Pert: Editorial Universo, év nélkiil.
80-81.

5 Felipe Guaman Poma de Ayala (1990): Perui képes kronika. Ford. Scholz Laszl6. Budapest: Gondolat, 61, 62.
% Uo, 55.
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hivé altal feltett kérdésre, s ez alapjan mondhat6 az, hogy ez a tipus a perui tenyérjoslas egyik
fajtaja (gor. chiromanteia).>®

A kecsua socyac terminus egy olyan jost jelol, aki ugy josolt, hogy kukoricat ontott a
foldre, s a kukoricaszemek mennyisége, formdja, szine, helyzete, illetve az altaluk kiadott alakzat
alapjan mondta meg a kérdezé szerencséjét.>’

Osszefoglalva a jegyzokonyvekben leirtakat, lathatjuk, hogy a vizitaciok célja egyszerre
volt vallasi és politikai, mivel a keresztény hit terjesztése képezte a gyarmatositas befejezodését
¢s a gyarmati rendszer megszilardulasat. Mivel a romai katolikus vallas jelentette a spanyol
gyarmati rendszer alapjat az Ujvilagban, igy érthetd, hogy nemcsak a limai zsinatok hatérozatai
¢s a romai SzentszEk, de az alkiralyi udvar is tdmogatta a balvanyimadas elleni kampéanyok
inditasat a ius patronatus révén. A kampanyokban a vizitatorok jatszottak a legfobb szerepet,
akik személyesen keresték fel a telepiiléseket, beszéltek az indidnokkal és folytattdk le az
eljarast. A vizitdtorok feladata volt a prekolumbidn vallas felkutatdsa, az dslakosok altal
szentnek tekintett targyak Osszegyljtése és megsemmisitése, valamint az 6slakos medidtorok
bebortonzése. Mindezen dolgokat azért kellett végrehajtani, mert a katolikus egyhaz benntik
latta a keresztény térités legnagyobb akadalyat. A vizitatorok munkajuk soran rendszeresen
igénybe vették a helyi vezetok segitségét a balvanyok felkutatasaban, akik kivalo helyismerettel
rendelkeztek, s a balvanyok felfedésével egyszerre bizonyithattak hiiségiiket a spanyol
koronahoz €s az egyhazhoz. Minden erdfeszitésiik ellenére a balvanyimadas elleni kampanyok
nem hoztak kielégité eredményt, az azonban vitathatatlan, hogy két jelentds tarsadalmi
valtozashoz is hozzédjarultak. Az egyik az dslakossag vizitaciokkal szembeni megosztottsaga, a
masik pedig a vallasgyakorlatuk formainak atalakulasa. Mig korabban az §slakossag viszonylag
egységes magatartast tanusitott a spanyolokkal szemben (vagy azokat tdmogatando), addig a
XVII. szézadi egyhdzi vizitaciok megmutattak a kozosségeken beliil kialakult toréseket. A
kozosségek egyes tagjai Kitartottak a prekolumbian vallas titokban torténdé gyakorlasa mellett,
mig masok inkabb felfedték azt. Kialakult az az 6sszetett helyzet, amelyben, hivatalosan mar
valamennyi dslakos keresztény volt, de a tobbségiik titokban tovabb gyakorolta az ¢si andoki
vallast, vagyis csak latszolag tért meg, s csak a kisebbség tért meg valoban a kereszténység

szamara. A rendszeres vizitaciok okoztdk a masodik komoly valtozast a prekolumbian

% | A Rapiac is egyfajta jos, a felsé karok alapjan valaszol arra, amit kérdeznek tle, és ha a jobb kart razta meg,
akkor azt allitja, hogy szerencsés lesz, ha a pedig a balt, akkor balszerencsés.” Pablo José de Arriaga: Extirpacion
de la idolatria del Pirv, 19.

5 A Socyac, kukorica varazslo és jos, aki kukoricaszemekbdl készit kis halmokat, majd az egyik halombdl levesz
egy szemet , a masikbol egy masikat, addig ismételve ezt, mig paros, vagy paratlan szami nem marad beldliik, ez
a jo, vagy a balszerencse.” Pablo José de Arriaga: Extirpacion de la idolatria del Pirv, 18.
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vallasban, mivel lehetetlenné tették a rendszeres, nagy tomegek részvételével gyakorolt
szertartasok megtartasat. Ennek kovetkezményeként az &si vallasi formdk 4talakultak, a
latvanyos kozosségi szertartasok helyett a vallasi specialistak tevékenysége kertilt el6térbe.
Emellett az 6slakossag masik stratégiaja az volt, hogy az andoki vallas motivumait, szokasait

keresztény kontdsbe bujtattak, ezaltal lathatatlanna téve azt.

5. A Villamisten, lllapa abrazolasa a két jezsuita misszionarius miivében

Az andoki Villamisten kultusza szintén tobb évszazados multra tekint vissza, s igy tobb
hiedelem is kotddik az alakjdhoz. Az Andok vidékén azok az istenségek részesiiltek a
legnagyobb tiszteletben, amelyek a foldmiiveléshez kapcsolodtak, erre jo példa Illapa alakja,
aki bar egyértelmiien vihar-isten, mégis latni fogjuk, hogy szerepe a prekolumbidn allat- és
ndvénytermesztésben meghatarozd. Ez annak tudhaté be, hogy az 6slakok a villamot és a
mennydorgést hozza kapcsoltak a viharokhoz és az abbdl szarmazd es6h6z. Mindannyian
tudjuk, hogy a mezdgazdasag alapja a jo term6fold, viszont viz €s Ontd6zés nélkiil minden
probalkozas a novénytermesztésre kudarcra van itélve. Az Andokban a foldek ontézése képezte
szamos, az Inkakat megel6z6 allam (Huari, Tiahuanaco) gazdasagi és tarsadalmi alapjat, igy
nem meglepd, hogy az Inka Birodalomban is fennmaradt Illapa kultusza.

Az indianok ugy tekintettek ra, mint egy hatalmas férfira, aki magasan a csillagok k6zott
lakik, egyik kezében buzogany, masik kezében parittya, amivel hitiik szerint eldidézi a
menydorgést és a villamlast, amikor O tgy akarja. Erdekes moédon hozzarendelték a
Villamistenhez a villam megnyilvanulasain kiviil a forgoszeleket, a jégesét €s mas pusztitd
természeti jelenségeket is. Ezzel szerintem azt akartak kifejezni, hogy az id6jarés szeszélyes €s
veszélyes lehet, melyre nem lehet tokéletesen felkésziilni, ezért mutattak be aldozatokat

Illapanak, hogy megnyerjék maguknak a joindulatat.>®

Viszont nem egyediilallo az a vallasi
jelenség, hogy egy pusztitd erejii viharistent a termékenységhez kapcsolnak, erre j6 példa Thor
alakja a skandinav mitologiabodl. Thor kozismert attriblituma a kalapacsa, amelyet csak 6 tud
felemelni (s amely mindig visszatér hozzd), a bator harcos személyisége, valamint az a

képessége, hogy villamlast, mennydorgést és viharokat tud el6idézni. Ezek mellett

%8 Bernabé Cobo (1890-93): Historia del Nuevo Mundo tomos I-1V. Publicada por primera vez con notas y otras
ilustraciones de D. M. Jiménez de la Espada. Sevilla: E. Rasco. (Sociedad de Bibli6filos Andaluces: Primera Série),
331-332.
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gondoskodott a kedvezd iddjarasrol, a boéséges termésrdl, a hazidllatokrol, vagyis
Osszességében a termékenységrol.*

A fentihez hasonl6 allaspontot képvisel egy masik korabeli forras, José¢ de Acosta is.
Miivében, a Historia natural y moral de las Indiasban szamos istenségrél szamol be. Ezen
feljegyzések tobbsége a mi 6todik konyvének negyedik fejezetében (Capitulo 4. Del primer
género de idolatria de cosas naturales y universales) talalhato meg, s itt olvashatunk a
Villamistenrdl, akit a szerzd Intiillapanak nevez. A szoveget olvasva kideriil, hogy az 6slakok,
akikkel Acosta atya konzultalt, tgy képzelték el Intiillapat, mint egy embert, aki magasan az
égben lakik, s aki parittyaval €s bottal van felfegyverezve. Az istenség hatalma igen jelentds,
mivel képes esot, jégesot, menyddrgést és mas természeti csapasokat eldidézni.®

Arriaga atya miivében tobb helyen is foglalkozik az §slakossag vallasi képzeteivel és
hiedelemvilagaval, igy tobbek kozott lejegyezte a legfontosabb andoki istenségeket is. A Perui
balvanyimadas gyokeres kiirtdsanak masodik fejezete (Capitulo Il. Que cosas adoran hoy en
dia los Indios, y en que consiste su idolatria/ Mely dolgokat imadnak ma az indianok, és mibdl
all balvanyimadasuk?) foglalkozik az andoki istenségek jellemzdivel, a koréjiik kiépiilt aldozati
kultusszal, valamint a hozzajuk kapcsolodo legendakkal ¢és szokasokkal. Olvashatunk arrdl,
hogy az dslakossadg szamos istenségben hisz, melyek koziil a Nap, a Hold, az Anyaf6ld és a
Mennydorgés istenségei voltak a legjelentdsebbek. Azt is megtudjuk, hogy a Villamisten
kultusza leginkabb a hegyvidéken él6 indianok korében terjedt el, amelyet mas forrasok,
példaul Bernabé Cobo is megerdsit.5! Arriaga leirja, hogy ennek az istenségnek az éslakosok
nyelvén Libiac a neve, de az Hillapa, vagy lllapa elnevezés is eléfordul.%? A fejezet egyik
érdekessége az istenség nevének hasznalatahoz kapcsolodik, ugyanis a szovegbdl kideriil, hogy
az Oslakosok tobb esetben 1s felvették a Villamisten nevét. Arriaga atya egy masik fejezetben
leirja ennek a névfelvételnek a jelentdségét is, ugyanis szerinte ez nem Ujkeletli gyakorlat,
hanem évszdzados multra tekint vissza, amelyet még a kereszténység terjedése sem tudott
megszlntetni. Ezt a kijelentést alatamasztando, a jezsuita szerzetes egyik személyes
tapasztalatat idézi fel, amikor egy perui indian bemutatkozott neki, s a bemutatkozaskor dertilt
ki, hogy az illetd bar egyértelmiien megvan keresztelve (melyet a spanyol keresztneve is

bizonyitott), de tovabbra is hasznalja a prekolumbian nevét is. Ezt az dslakost Paucar libiac

%9 Alice Mills (2006): Mitoldgia. Mitoszok, monddk és legenddk, Kossuth Kiado, 242-247.

8 Obras del P. José de Acosta de la Compania de Jests estudio preliminar y edicion del P. Francisco Mateos.
Biblioteca de autores espafoles: desde la formacion del lenguaje hasta nuestros dias 73., Madrid Ediciones Atlas
1954, 142.

61 Pablo José de Arriaga: Extirpacion de la idolatria del Pirv, 10-11.

62 Uo.
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Pedronak hivtak, s ami a név kapcsan Arriaga atya szerint a legfontosabb, az nem a nevek
eredete, hanem a sorrendje. Szerinte ugyanis baj, hogy az andoki elnevezések megel6zik a
spanyol keresztnevet, mivel a megkeresztelt 6slakos nevének helyes kiejtési modja a kovetkezo:
Pedro Paucar libiac. Vagyis nem azzal van a probléma, hogy olyan nevek maradtak
hasznalatban, melyek 6si politeista multtal rendelkeztek, hanem, hogy azok még mindig (a
XVII szazad elején) megelézik a kereszteléskor kapott nevet, amely név kézzelfoghatod
bizonyitéka annak, hogy az 6slakos a spanyol uralkodé hii alattvaldja és a romai papa altal
vezetett egyhaz tagja.5® A szerzo allaspontjat bizonyitja, hogy egy masik kora-jkori gyarmati
szerz6 Felipe Guaman Poma de Ayala is megkeresztelt 6slakosként €1t és dolgozott a Perui
Alkiralysagban, de sohasem tamadtak azért, mert nevének csupan az elsé része (Felipe=Fiilop)
szarmazik a keresztség felvételébol, a tobbi neve pedig egyértelmiien lokalis eredettel
rendelkezik (Guaman=sas, Poma=puma). Tobb példat is ismeriink a torténelembdl, amikor a
,,pogany”’ névhasznalat gyakorlata fennmaradt, holott az illet6t vitathatatlanul megkeresztelték,
sOt! 6szinte és igaz hitrdl tett tanubizonysagot, még az €lete aran is. Gondoljunk csak a japan
keresztényekre, akik a keresztséget kdvetden eurdpai (spanyol, vagy portugal) keresztnevet
kaptak, mégis megOrizték Oseiktdl 6rokolt tavol-keleti neveiket. Erre példa a 26 japan vértana
esete, akik kozott egyszerre voltak eurdpai szarmazasu jezsuita misszionariusok és japan
szarmazasu keresztények és szerzetesek. Az utobbiak az ezeréves torténelmi multtal és
hagyomanyokkal rendelkez6 buddhizmust-sintoizmust hagytak maguk mogott, mikor felvették
a keresztény vallast, de a kapott neviiket mégsem tagadtik meg.5

A Villam nevével kapcsolatban Arriaga atya lejegyzett még egy érdekes dolgot, amelyre
felfigyelt az Andokban. T6bb indiannal is el6fordult, hogy keresztnévként a Santiago (Idésebb
Szent Jakab apostol) nevet valasztottak, ami azért érdekes, mert ennek a névnek szintén van
kapcsolata a villimhoz és a mennyddrgéshez.%® Szent Janos evangélista leirasa szerint Idésebb
Szent Jakab Keresztel6 Szent Janos tanitvanya volt, miel6tt egyike lett volna Jézus elsd
tanitvanyainak (Jn 1:29-39), Mark evangéliuma pedig Boanerges-nek, azaz a mennydorgés
fiainak hivja 6t és a testvérét, Janos evangélistat (Mk 3:17). Az indianok felfigyeltek erre, ami
azt eredményezte, hogy az indianok eldszor Illapanak, vagy Rayonak nevezték Santiagot.
Azzal, hogy felvették a szent nevét, egy igen dsszetett helyzetet hoztak 1étre, mivel dontésiiknek
tobb oka is lehetett. Lehetséges, hogy azért valasztottdk ezt a nevet, hogy titokban tovabb

gyakorolhassak az 6si kultuszt, tehat tekinthetiink erre a jelenségre ugy is, mint az andoki

83 Pablo José de Arriaga: Extirpacion de la idolatria del Pirv, 33.
84 John Dougill: Japan titkos keresztényeinek nyomdban, IPC Konyvkiadd, Budapest, 2017, 103-116.
8 Pablo José de Arriaga: Extirpacién de la idolatria del Pirv, 33.
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szinkretizmus egy korai megnyilvanuldsara, azonban azt sem zarhatjuk ki, hogy a kereszténnyé
lett 6slakosok 1j hitlik bizonyitékaként dontottek igy. Ez utdbbit tamasztja ala, hogy a térséget
megh6ditod spanyolok kdrében igen elterjedt volt Szent Jakab kultusza (melyet bizonyit a szent
jellegzetes spanyol neve a ,,Santiago Matamoros,” vagyis Morolé Szent Jakab), gondoljunk
csak a Santiago Lovagrendre (Orden Militar de Santiago). Ezek mellett az indianok félelemmel
vegyes tisztelete is magyarazat lehet, hiszen a spanyolok rettegett tiizfegyverei (Arquebuzes) is
menyddrgés-szeri hangot adtak ki, amikor a katondk elsiitotték dket.%®

Joggal meriil fel a kérdés, hogy miért targyaltam ennyire részletesen az andoki
Villamisten és a névvalasztas kozotti sszefiiggést? Arra probaltam felhivni a figyelmet, hogy
bar a névhasznalat gyakorlata fennmaradt az Andok térségében, ebbdl még nem kovetkezik
minden kétséget kizdrdan az, hogy az illetd titokban tovabb gyakorolta dsei ,,pogany” hitét,
valdszinlibb, hogy a vallasi toltettel rendelkezd gyakorlat kitiresedett és csupan hétkdznapi
névvalasztasi szokéassa valt.

Az andoki istenségek €és a huacdk nemcsak a lokalis vallasban toltottek be kdzponti
szerepet, hanem az egyén 6nmeghatarozasaban is helyet kaptak, mivel szamos andoki Gslakos
telepiilésnek volt sajat f6 huacdja, akinek a k6zosség tagjai valamennyien aldozatot mutattak
be, s akitdl szarmaztattak magukat. Az istenek €s huacdk képezték a vilagképiik alapjat és ez a
szemlélet a névvalasztasban is megmutatkozott, azonban pont ez volt az, ami a keresztény hit
terjedése kovetkeztében megvaltozott.

Az andoki istenségek és guacdk felkutatasaban és megsemmisitésében Arriaga atyan
kiviil szdmos mas jezsuita szerzetes is kozremiikodott, koztiik Fernando de Avendafio y
Gonzalez (1577-1655). A jezsuita szerzetes miikodését megerdsiti Arriaga atya beszamoldja is.
A leirdsai megmutatjak a korabeli andoki balvanyimadas és prekolumbidn szokéasokat és a
tudomany bar bebizonyitotta, hogy Arriaga felhasznalta Avendafio kutatasait A Perui
balvanyimadas gyokeres kiirtdsanak megirdsdhoz. Fernandonak két miive ismert, ezek a
Relacion de las idolatrias de los indios, amelyet 1617-ben irt meg, a masik pedig a Sermones
de los misterios de nuestra Santa Fe Catdlica, en lengua castellana y la general del Inca, amely
1648-ban jelent meg nyomtatasban. A két miive koziil leginkabb az elsé foglalkozott a
dolgozatom kozponti témajaul szolgald Villamisten alakjaval, azonban ez a miive elveszett.
Emiatt sajnos nem tudok idézni beldle, vagy szovegelemzést végezni rajta, azt azonban tobb
forras és szakirodalom is megerdsiti, hogy ez a kézirat volt az egyik alapja Pablo José Arriaga

f6 muvének.

% Teresa Gisbert (1994): Iconografia y mitos indigenas en el arte, La Paz, Bolivia: Linea Editorial, Fundacion
BHN: Editorial Gisbert y Cia, 28.
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Az istenséghez kotddé névhasznalat mellett Arriaga beszamol egy szertartasrol is,
melyet csakis fontos események alkalmaval, sziikségben és betegségben, vagy utazas elott
gyakoroltak. A szertartds soran a személy felemeli a kezét, majd kitép néhany szalat a
szemoO1dokébol és az ég felé fujja, igy kérve a Napot (Inti), vagy a Villamot (Libiac), hogy
segitsen neki az aktualis iigyben.®’

Pablo José de Arriaga feljegyzéseiben az andoki Villamisten egy meghatarozo alakja
volt a térség prekolumbian valldsanak. A szerz6 muivében leginkabb arra fokuszalt, hogy az
istenség mely neveit ismerték az Oslakok, s hogy miért vették fel azokat. Az indianok az
Hillapa, Illapa, vagy Libiac néven szolitottdk meg az istenséget, viszont a jezsuita
misszionarius is leszdgezi, hogy a harom elnevezés kozott nincsen tartalmi eltérés, jelentésben
megegyeznek.%®

A Villamisten émikus elnevezése fontos szerepet jatszik az istenség kultuszaban,
amelyet egy masik jelentds jezsuita forras is alatamaszt. Francisco de Avila (1573-1647)
muvében (Dioses y hombres de Huarochiri) beszamol szamos andoki legendarol és guacdrol,
igy a Villamistenrdl is. Eszerint a Villamisten kapcsolatba hozhaté azokkal az ikrekkel,
melyeket a Villam gyermekeinek (spany. hijo del rayo, kecsua. curi) neveznek, illetve a kecsua
nyelv egyes dialektusaiban az Gslakok a curi kifejezést hasznaljak magara a Villamra is.
Erdekes, hogy Avila szovegében az Illapa és Hillapa kifejezések nem talalhatoak meg, azonban
szdmos esetben eléfordul, hogy a Huarochiri tartomany legfébb prekolumbian istensége,
Pariacaca villamok segitségével gydzte le legerdsebb ellenfelét, Huallallo Carhuinchét és valt
a térség egyediili urdv4, valamint az emberek vezetdjévé. A szovegbdl tovabba azt is
megtudjuk, hogy Pariacaca maganak Cuniraya Huiracochdnak (Viracocha) a fia, vagyis, a
hegyvidéki Oslakossdg hiedelmeiben azon isten, aki a Villdmisten hatalmat birtokolja, a
teremtdistenség kozvetlen leszarmazottja. Ez a vallasi elképzelés azt tamasztja ald, hogy a
Villamisten valoban egyike a legfontosabb istenségeknek az Andokban.®

Arriaga atyanak szemet szurtak tovabba az G&slakossag névhasznalattal kapcsolatos
szokasai, amelyekbe beletartozik a Villdmisten nevének €s a keresztségben kapott keresztény,
nyugat eurdpai névnek az egyiittes hasznalata. Miivében kifejti,”® hogy mi a legnagyobb

probléma azzal, hogy az indidnok tovabbra is hasznaljak ezeket a neveket, ugyanis a gyarmatok

67 Pablo José de Arriaga: Extirpacion de la idolatria del Pirv, 11.

8 Uo.

8 Anonimo: Dioses y hombres de Huarochiri. Narraciéon quechua recogida por Francisco de Avila. Edicion
bilingue [ca. 1600].Trad. de J. M. Arguedas; estudio de P. Duviols. Publicaciones del Museo nacional de historia
e Instituto de estudios peruanos. Lima: 1966, 19, 38.

0 Pablo José de Arriaga: Extirpacién de la idolatria del Pirv, 33.
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vezetdinek az volt a célja, hogy az dslakosokbol engedelmes keresztény alattvalok valjanak.
Ennek az evangelizécio képezte a legfobb alapjat, aminek egyik kézzel foghaté eredménye volt
az eurdpai keresztnevek hasznalata ,,rendes” nevekként, a régi ,,pogany” nevek pedig csak, mint
mellékes megszolitdsok forméajaban maradjanak meg. Arriaga atya ezen megfigyelésén kiviil
egy rovid szakaszt szentel a szertartdsnak, amely révén az indidnok kommunikaltak, illetve
aldozatot mutattak be Hillapanak, ezzel nyerve el tdmogatasat a kockazatos vallalkozasban,
vagy a segitségét a nehéz helyzetekben.

Az indianok a Mennyddrgésnek harom nevet adtak, melyek koziil az els6 és {6 név a
Chuquilla volt, a masodik a Catuilla, a harmadik pedig az Intiillapa.”* A harom névhez harom
textilszobor tartozott, amelyeket ugyanugy alakitottak ki, mint a Napistenét. Velikk
kapcsolatban azt mondtak az Gslakosok, hogy a Villamistennek fia és testvére van, emiatt
létezik harom alakja. Ezeket a szobrokat (Viracochdhoz ¢s Mama Quilldhoz hasonldan) a
coricanchai Naptemplomban helyezték el, s ugyanolyan tiszteletben részesiiltek, mint Inti. Ezt
bizonyitja, hogy papokat és apacédkat rendeltek melléjiik, akiknek vigydzniuk kellett rajuk as
aldozatokat kellett bemutatniuk neki. Ezen feliil ezeket a szobrokat is kivitték az allami
iinnepségekre, ahol Inti és Viracocha mell¢ helyezték el dket. Bernabé Cobo leirdsa alapjan a
Villamistennek kiilon temploma is volt, melyben egy aranyszobor allt. Ezt a szobrot az Inka
parancsara készitettek Illapa tiszteletére €s az Intiillapa nevet kapta. A szobor elkészitését
Pachcutic Inka parancsolta meg, akinek az volt a szokasa, hogy magaval vitte a szobrot a
habortiiba. Az a tény, hogy Pachacutic volt az elsd biztosan 1étez6 Inka, s hogy tobb istenség is
megjelenik a kozvetlen kdrnyezetében (Inti, Viracocha, Illapa) biztosan nem a véletlen miive,
hanem egy tudatosan felépitett legitimacios €s terjeszkedési stratégia részét képezi, melyben
helyet kaptak az égitestek €és a természeti jelenségek istenségei, valamint a Vilag Teremtdje
is.72

Egy ehhez hasonld megkozelitést olvashatunk Cristobal de Molina feljegyzéseiben is.
Cristobal de Molina (1529-1585) miivében (Relacion de las Fabulas y Ritos de los Incas)
szintén lejegyzi a Villamisten harmassagat, vagyis a Villamlast (az egyszerl fényjelenséget), a
Mennyddrgést és Villamcesapast (a Villamot, melyet robajlé mennydorgés kovet, s amely lesujt)
(Chuqui Ylla Yllapa, que era la huaca del Relampago, y Trueno y Rayo). Ezek alapjan lathatjuk,
hogy az istenség harom megnyilvanuldsa a természetben eléforduld fizikai jelenségekhez
kapcsolodik, nem pedig a szinkretizmushoz. Polo de Ondegardo is emellett érvel miivében,

melyet dolgozatom kovetkez oldalan targyalok. Cristobal de Molina leirasaibol az is kideriil,

"L Paul R Steele (2004): Handbook of Inca Mythology. Santa Barbara: ABC-CLIO, 197.
2 Bernabé Cobo: Historia del Nuevo Mundo tomos I-1V, 332.
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hogy az uralkod6 az inka hoditas idejében szolgalatot rendelt Illapanak, imadatat tiamogatta a
tartomanyokban, valamint a fovarosban egy arany férfiszobrot (una estatua figura de un
hombre de oro) allitatott neki egy templomban, amelyben megtalalhato volt a Teremtdisten és
a Napisten szobra is.”® Rendszeresen mutattak be dldozatokat Illapanak és az allami iinnepségek
soran Viracocha és Inti szobraival/képmasaival egylitt vitték korbe a kdrmeneteken. Molina
leirasa a Villamistenrdl tobb ponton is megegyezik Coboéval, mivel mindkét szerzo
kihangstlyozza az aldozatok szerepének jelentdségét, az Inka szerepét a kultusz kiépiilésében
¢€s tamogatasaban, valamint az istenség fontossagat, amelyet bizonyit, hogy altaldban a Nappal
és a Teremtdvel egyiitt emlitik.”

Cobo atya a Villamistenséggel kapcsolatos fejezete végén két fontos aspektusat jegyezte
le az istennek. Az egyik egy szertartas, melyet az indianok akkor hajtottak végre, mikor Illapa
megharagudott rajuk, a masik pedig azon személyek megnevezése, akiket sziiletésiik modja
szerint az istenség szolgalatara rendeltek.” Cobo leirja, hogy a Villimisten kultusza 4ltaldnosan
elterjedt volt az Andokban, amit bizonyit, hogy szamos helyen voltak szentélyei és 6t képviseld
balvanyszobrai. Az istenség tisztelete nagyban filiggott az esétol, ugyanis, ha rendszeresen esett
az esO, akkor az istenség tisztelete megndtt az dslakossag korében, aszaly esetén viszont mas
volt a helyzet. Abban az esetben, ha nem esett az es6é, vagy nagy hideg volt, a kdzosség
jovendémonddira harult a feladat, hogy kitudakoljak Illapa akaratat €s a neki szant aldozat
nagysagat. Az eldirt aldozathoz valamennyi indian hozzajarult, amit atadtak a papoknak, akik
az eldre kijelolt helyszinre vitték és felaldoztak azt az istenségnek. Az dldozatbemutatés kozben
a Villamistenhez szoltak, igy kozolve vele, hogy mit szeretnének téle. Miutan végeztek a
szertattassal, visszamentek az indidnokhoz és elmondtak nekik, hogy az istenség elfogadta-e az
aldozatot, illetve, hogy mit lizent az embereknek. Ezt kovetden a kozosség linnepséget rendezett
az istenség tiszteletére, melynek fontos részét képezte a tanc és a részegség.’®

Ahogyan olvashattuk, a Mennydorgés istenének papjai fontos szerepet toltottek be az
istenség kultuszaban, mivel egyszerre voltak felelosek az aldozatbemutatasért €s spiritualis
kozvetitésért. Cobo atya lejegyezte, hogy azok a személyek lettek Illapa papjai, akik viharos
napon sziilettek, mivel az indianok gy hitték, hogy maga az istenség nyilvanitotta ki akaratat

azzal, hogy a gyermek pontosan akkor sziiletett meg, mikor megmutatta pusztitd erejét.

78 Cristobal de Molina (2010): "Relacién de las fabulas y ritos de los incas". Edicion de Paloma Jiménez del
Campo, Transcripcion de Paloma Cuenca Muiloz. Coordinacion de Esperanza Lopez Parada. Berlin-Madrid:
Vervuert-Iberoamericana, 44, 48.

4 Uo, 48.

7> Bernabé Cobo: Historia del Nuevo Mundo tomos I-1V, 332-333.

76 Felipe Guaman Poma de Ayala: Perui képes krénika, 30.
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Erdekes, hogy az 6slakosok nem csak az embereket, de barmely furcsa, vagy kiilonleges dolgot
is Illapadhoz rendeltek, melyeket viharos idoben talaltak. Ennek a szokéasuknak kdszonhetd,
hogy a Villamistenségnek szdmos temploma és balvanyszobra van az Andokban.”’

Polo de Ondegardo (1520 - 1575) miivében (Tratado y averiguacion sobre los errores
y supersticiones de los indios - Confesionario para curas de indios con la instruccion contra
ritos y exhortaciones para ayuda a bien morir) részletesen ir az andoki vallasi hagyomanyokrol
¢és a Villamistenrdl is k6z6l fontos adatokat, kozéjiik tartozik az a tézis, hogy Illapat egyfajta
isteni harmassag alkotja, melyben Chuki Illa toltétte be az atya, Katuilla és Inti lllapa pedig a
fiai szerepét. Ez a fajta atyai-fiti alarendeltség egy igen érdekes feljegyzés, mivel hasonld
viszony figyelhetd meg a kereszténységen beliil is a Szenthdromsag (Atya-Fiu-Szentlélek)
dogmatikai tételében is. Joggal meriilhet fel a kérdés, hogy ez mar az andoki szinkretizmus egy
korai megjelenése volna, vagy a szerz6 csupan igy kivanta szemléltetni (és érthetdbbé tenni) az
eurdpai olvasok szamara ezt a jellegzetes prekolumbian jelenséget? Esetleg csupan
félrehallasrol van sz6, amely egy hibas lejegyzéshez vezetett, melyet megérzott a torténeti
hagyomany? Személyes véleményem az, hogy itt nincs sz6 szinkretizmusrél, csupan arrdl, hogy
a szerz0 igy kivanta szemléltetni azt az alapvetd vallasi (és egyben fizikai) jelenséget, hogy a
harom természeti jelenség egymastol vitathatatlanul megkiilonboztethetd, de mégis egymassal
Osszefliggd, megbonthatatlan egységet alkot. Az is az allitasomat erdsiti, hogy az andoki
szinkretizmus Illapat nem a Szentharomsaggal, hanem Id6sebb Szent Jakab apostollal mosta
Ossze. Végezetiil tudnunk kell, hogy bar az andoki nyelveket és nyelvjarasokat nem minden
korabeli szerz6 beszélte tokéletesen (tobbnyire ebbdl fakadt a rengeteg félreértés és
felreforditas), azonban ez nem igaz Polo de Ondegardora, mivel 6 évtizedeket t6ltott a Perui
Alkirdlysadgban €s napi szinten érintkezett az Oslakossaggal. Mindez megeldlegezi az 6slakos
nyelvek alapos ismeretét.

Ezt a hdrmassagot egy masik szerzd, José de Acosta is megerdsiti, mas forrasoknal
azonban nem lelhetd fel.”® Polo leirja az istenségrdl, hogy leginkdbb a harcos attitiidje a
dominans, melyet bizonyit, hogy mindkét kezében fegyvert tart (parittyat és buzoganyt). lllapa
erdteljes aurdjat a csillogd ruhdzata is felerdsiti, mivel az indidnok hite szerint parittyajanak
megforgatasa keltette a villamlast, a buzogéany csattanasa pedig a menydorgést. Ez az elképzelés
hasonlit a pogany skandinav vallas viharistenéhez, Thorhoz, akinek pdrdlycsapasat szintén a

mennydorgé robajhoz hasonlitottak a vikingek. Polo leirja tovabba, hogy Illapa volt a harmadik

7 Bernabé Cobo: Historia del Nuevo Mundo tomos I-1V, 332-333.
8 Giuseppe Ciancia: The celestial Slinger: historic and ethnographic convergences in the Andean night sky,
L'Uomo, 2018, n. I, pp. 7-30 https://doi.org/10.7386/92069
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legfontosabb istenség az Andokban, rendszeresen mutattak be neki aldozatokat az Gslakok és
hatalmaban allt esd, jégeso €és vihar eldidézése. Az istenség legfontosabb kiilso jellemzdit Polo
jol leirja, azonban az olyan fontos dolgok, mint az istenség habitusa hidnyoznak, igy a leirds
bar hasznos, de nem teljes.

Garcilaso de la Vega miivében beszamol szamos andoki istenképzetrdl és legendarol,
melyet megkonnyit, hogy meszticként anyanyelve volt a kecsua, apai nyelve pedig a spanyol.
Mar gyerekkoraban megismerte a legfontosabb legendakat anyja rokonsagatol, melyeket majd
joval kés6bb jegyzett le miivében, a Commentarios Reales de los Incasban. A mii elsé részének
kilencedik fejezetében van sz6 a legfontosabb inka templomrol, az épiilet felosztasarol és a
benne helyet kapo istenségekrol (Primera parte, Capitulo X, del claustro del templo, y la de
los aposentos de la Luna y Estrellas, Trueno y Relampago, y arco del Cielo / Els6 rész,
kilencedik fejezet, A templom kolostorarol, a Hold és a csillagok, valamint a Mennydorgés és
Villamlas kamrajarol és az Eg ivérél). Beszamol a viharistenrdl, Illaparol is, akinek alakjaban
a mar korabban megnevezett harmassag (reldmpago, trueno y rayo) egyesiilt, s akinek tisztelete
igen nagy volt, melyet bizonyit, hogy a Napisten és a Holdistennnd utan neki is szenteltek egy
sajat szobat a legfontosabb inka templomban. A szoveg egyik érdekessége Illapa nevének
hasznalata, ugyanis Garcilaso leirja, hogy az 6slakosok ezt a nevet szinonimaként hasznaltak a
mennydorgésre, a villamcsapasra €s a villamlasra, példaul: a lattad Illapat? = villamlas, a
hallottad Illlapat = mennydorgés és az Illapa ide sujtott le, vagy itt okozott kart = villamcsapas.

Az is kideriil a szoveget olvasva, hogy Garcilaso szerint az indidnok Illapa harmassagat
nem tekintették kiilon istenségeknek, hanem csupan a Napisten szolgainak, Ggy ahogy
Jupiternek leghasznosabb fegyverei €s szolgai voltak a villamok. Ennek ellenére az ¢slakok
szakralis tiszteletben részesitették oket, helyet biztositottak szamukra a Naphazaban és arannyal
diszitették a szobdjukat. Garcilaso szerint nem allitottak szobrot vagy festményt Illapanak, nem
tudtak Ot abrazolni, annak ellenére, hogy mindig is torekedtek isteneik lényegét képekkel
megragadni.

Garcilaso de la Vega a Commentarios Reales masodik részében beszamol arr6l az
eseményrdl, amely megalapozta Szent Jakab tiszteletét az Andok vidékén, s amely a XVIL
szazad masodik felében az Illapa, Santiago- féle szinkretizmus megjelenéséhez vezetett. A
kovetkezd idézet beszamol arrdl, hogyan talalkoztak az andoki dslakosok eldszor Santiagoval,
amikor a szent a spanyolok segitségére sietett. Az elbeszélés szerint Szent Jakab egy gyonyori
fehér 16 hatan jelent meg, egyik kezében pajzsot tartva, a masikban pedig kardot forgatva. A
pajzson a Santiago-lovagrend jelképe volt lathato, de az indianokat sokkal jobban lenytligozte a

kard, mivel az ugy ragyogott, mint a villam. Az indidnok megrémiiltek a lovast latva, s
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egymastol kérdezték: Ki ez a Viracocha (fehér ember), aki a villamot (illapa) tartja a kezében?
Ezt kdvetden az indianok elkezdtek menekiilni, mikor a szent lovas a kozeliikbe ért. Menekiilés
kozben rengeteget megodltek koziiliik a spanyolok, vagyis Santiago megjelent a csata valsagos
pillanatdban, elvette a gydzelmet az indianoktol és a spanyoloknak adta. Ezt a tettét mas
csatakban is megismételte, hasonlé eredménnyel.”

Guaman Poma de Ayala miivében (Nueva coronica y buen gobierno) szintén beszamol
az andoki prekolumbian istenekrol, koztiik Illaparol és a vele szoros kapcsolatban 4116 Id6sebb
Szent Jakab apostolrdl.

Szerinte az apostol az Inka Birodalom egyik legfontosabb erddje (amely a févarost,
Cuzcot védte) Sacsayhuaman (az eredeti szovegben Sacsa Guaman) mellett szallt ala az égbdl,
mennydorgésként, hogy megsegitse a spanyolokat szorongatott helyzetiikben. Elképzelhetd,
hogy egy hirtelen tdmadt erds vihart értelmeztek ugy az indidnok, mint Illapa akaratdnak
megnyilvanulasat, a spanyolok pedig, mint egy csodat, melyben Santiago jelent meg.

Guaman Poma leirdasa tobb pontos is megegyezik a fentebb leirt Santiago
abrazolasokkal, ugy, mint a szent kiilsé megjelenése (fehérld, pancél és kard) és az indianokra
gyakorolt hatisa (dobbenet, félelem, zavarodottsdg, melyet menekiilés kovet). Erdekesnek
tartom, hogy Santiago hatasa az indianokra pontosan megegyezik azzal, amikor egy erds vihar

meglepi az embereket, akik megzavarodva keresnek menedéket a tombol6 iddjaras elé1.8

79 ... az aldott Santiago apostol, Spanyolorszag védelmezdje, aki lathatdan megjelent a spanyolok el6tt, akik lattak

0t, és az indianok is lattak egy gyonyora fehér lovon, pajzsot szorongatva, rajta a Santiago rend emblémajaval,
jobb kezében pedig egy karddal, amely villamnak tiint, a kisugarzasa miatt. Az indianok megijedtek az 0j lovagot
latva, és igy szoéltak egymashoz: "Ki az a Viracocha, akinek a kezében van az illapa?" (Ami villamlast,
menydorgést és villamcsapast jelent kecsua nyelven). Ahol a Szent tdmadt, a hitetlenek elveszettként menekiiltek,
és eszteleniil vizbe fojtottdk egymast, menekiilve e csoda elél. Amilyen gyorsan megtdmadtak az indidnok a
hiveket azon a részen, ahol a Szent nem jart, ugyanolyan gyorsan és ostoban menekiiltek eldle, amikor maguk el6tt
talaltak 6t. Mivel a spanyolok igyekeztek, és ujra harcoltak, szamtalan ellenséget megoltek anélkiil, hogy azok
megvédhették volna magukat, az indianok pedig annyira megijedtek, hogy feladtdk a harcot és menekiiltek
amennyire csak tudtak.

Igy az apostol aznap segitett a keresztényeken, elvette a gyézelmet, amely mar a hitetlenck kezében volt, és atadta
a sajatjainak. Mésnap ugyanezt tette, és az Gsszes tobbin, amikor az indidnok harcolni akartak: azok miutén
megtamadtak a keresztényeket, elkabultak, és nem tudtdk, merre kell fordulniuk, és visszatértek allasaikba.
Garcilaso de la Vega, El Inca (1943 [1609]). Comentarios reales de los incas, tomo ii. Edicion de Angel Rosenblat.
Buenos Aires: Emecé., 177-178.

8 . Azt mondjak, hogy elvesztették latasukat, mivel Santiago Ur tigy gordiilt le, mint egy nagyon nagy
mennydérgés. Villamként zuhant le az égbél az inka erddbe, melyet Sacsa Guamannak neveztek [...]. Es amikor
a foldre esett, az indianok megijedtek, és azt mondtak, hogy yllapa, mennydorgés és villamlas esett le az égbol
[...]. Es Santiago UR eljétt, hogy megvédije a keresztényeket.

Azt mondjak, hogy a szent egy fehér 16 tetején iilt, [...] és felfegyverkezve pajzsaval és zaszlajaval, a
szines takardjaval és meztelen kardjaval, és hogy nagy pusztitissal jott. Natalia Ortiz Hernandez (2009): El
conquistador infiel. Las formas de Santiago Apdstol en los Andes Centrales durante la colonia, Universidad
Nacional de Colombia, Bogota, 271.
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Osszefoglalva az elmondottakat, lathatjuk, hogy Illapa kultusza fontos részét képezte az
andoki prekolumbian hiedelemvilagnak. Alakjdhoz szamos hiedelem és hagyomany kotodik,
ezek koziil Cobo atya a legfontosabbakat jegyezte le. Azzal, hogy az Inkék kiallitottak a szobrat
a coricanchai Naptemplomban ¢s rendszeresen mutattak be neki aldozatokat, jelentds
istenségnek ismerték el, aki egyenrangii mas inka istenekkel. Az indianok ugy képzelték el a
Mennydorgés istenét, mint egy hatalmas férfit, aki a fellegekben lakik, s onnan idézi el6 a
villamlast és a mennydorgést, a jégesot, a vihart és a forgdszeleket. Az Andokban gyakoriak a
hirtelen kialakult viharok és Iétfontossagl az esd, igy nem meglepd, hogy emiatt az indidnok
egy olyan istent képzeltek el, aki egyszerre rendelkezik hatalmas pusztitd erével, s aki igen
szesz€lyes természetii. Ezt a szeszélyes természetet igyekeztek megnyerni maguknak, azzal,
hogy rendszeresen mutattak be neki dldozatokat és allando papsagot rendeltek a szolgalatara.

Sajat hipotézisem (melyet egyelére nem tudok a forrasaim alapjan minden kétséget
kizardan bizonyitani) az lllapa-Santiago szinkretizmust illetéen az, hogy az istenség alakjanak
atalakuldsa (vagy inkabb 4atalakitdsa) egy tudatos dontés volt az Oslakossag részérdl. Az
indidnok vezetdi lattak a spanyol gyarmati hatdsagok €s az egyhazi személyek elkotelezettségét
(egyhdzszervezet kiépiilése, régi templomok leromboldsa és ujak épitése) és kegyetlen
modszereit (balvanyok elpusztitdsa, prekolumbidn valldsi specialistadk bebortonzése),
melyekkel terjesztették sajat keresztény vallasukat, s emiatt vilagossa valt az 6slakos vezetok
szdmara helyzetiik kilatastalansaga. Egyértelmii volt szdmukra, hogy a tobb ezeréves vallasi
hagyomanyaikat nem képesek feladni egyik naprdl a masikra, viszont azt is tudtdk, hogy a
katolikus vallas felvétele jelenti szamukra az egyetlen esélyt a gyarmati rendszerbe vald
beépiilésre €s a kozosségeik fennmaradésara.

A fentieket figyelembevéve szerintem az Oslakos vezetOk meghoztak egy nehéz, am
szlikséges dontést. Azért, hogy megvédjék kozoségiliket és Osi hitiiket, a prekolumbidn
kultuszokat keresztény kontdsbe bujtattdk, amelynek értelmében romai katolikus templomok
épiiltek szamos Oslakos telepiilésen, melyekben latvanyos egyhdzi szertartasokat rendeztek és
eurdpai keresztény szenteket abrazold miivészeti alkotasok terjedtek el. Ezek az intézkedések
oda vezettek, hogy a XVII. szazad legvégétdl a spanyolok mar keresztény teriiletként tartottak
szamon a Perui Alkiralysag teriiletét. Elsé pillantasra joggal gondolhattak ezt, hiszen
valamennyi telepiilésen allt katolikus templom, melyekben rendszeresen celebraltak miséket,
az indian lakossag egésze meg volt keresztelve és a keresztény teoldgia és hittan szamos
nyomtatott mivét (példaul spanyol-kecsua nyelvii katekizmus) hasznaltak az egyhazi életben.

Azonban paradox modon éppen ez volt az az idészak, amikor a szinkretizmus valoban

megjelent a térségben. Mivel ekkora mar egész generaciok ndttek fel, akik megszoktik és
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megtanultdk hogyan kell reagalni a vizitdciokra, mikre kell odafigyelni a latogatasok
alkalmaval, hogy az 6si hit ne leplezddjon le, valamint a keresztény hitoktatdsnak hala
gyarapodtak az Oslakossag ismeretei a keresztény hitrdl és teologiardl egyarant. Mindez
hozz4jarult ahhoz, hogy az indidnok jobban megértsék a spanyolok vallasat, s azt, hogy mely
pontokon kapcsolddhat 6ssze ez az 0j vallas az andoki prekolumbidn kultuszokkal.
Természetesen a fenti hipotézisem nem irja le tokéletesen az Andokban torténteket,
mivel tudunk rdla, hogy egyes indidnok valdban hithli keresztények lettek (példaul Guaman
Poma de Ayala), s azt is biztosra veszem, hogy az eurdpai €s a prekolumbian vallasi elemek
spontan modon is keveredhettek, hiszen az emberek akarva-akaratlan modon s

megvaltoztathatjak vallasi meggydzddésiiket.

6. Konklazio

Pablo José de Arriaga és Bernabé Cobo jezSuita misszionariusok életiik jelentds
részében rendszeresen ¢érintkeztek az amerikai 6slakosaggal, igy téve szert fontos ismeretekre
¢s hasznos tapasztalatokra. Dolgozatomban azt vizsgaltam, hogy ezen két jezsuita miivében
hogyan abrazoljak a legfontosabb andoki istenségek egyikét, lllapdt, a Villamistent. Arra a
kérdésre kerestem valaszt, hogy az istenség alakja atesett-e mar a szinkretizmuson, vagy
megmaradt még ,.tiszta” alakjaban, Ggy, ahogyan az 6slakok elképzelték, s ahogyan imadtak
ot.

Az Hitoria del Nuevo Mundo és az Extirpacion idolatria del Peru két olyan mi, amelyek
a feltett kérdésre nem adtak azonos valaszt. Arriaga atya leszogezi, hogy a Villamisten
meghataroz6 részét képezte a hegyvidéki indianok vallasanak, rendszeresen mutattak be neki
aldozatokat, kifejezték tiszteletiiket iranta, hogy a segitségét kérjék. Bernabé Cobo ennél
bdévebben fejti ki az istensége alakjahoz kapcsolodo szertartasokat, szokasokat és iinnepeket,
abban azonban mindketten egyetértenek, hogy Illapa kultusza elterjedt volt a hegyvidéken.

Itt érkeziink el talan a legérdekesebb részhez, mivel a két szerzd feljegyzései tobb
pontban is eltérnek egymastol. Arriaga atya tobb bekezdést is szentel az indianok névvalasztasi
szokasainak, a prekolumbian és keresztény nevek fontossdganak és annak, hogy miért viselik
az 6slakok az isteneik nevét. Cobo atya nem ir az indianok névhasznalatarol, de helyette
részletesen mutatja be lllapa alakjat, legfébb atributumait és a hozza kapcsolésodo legendakat,
melyeknek csupan egy része jelenik meg Arriaga miivében. A két szerzd egymas kortérsa volt,
ugyanolyan alapos jezsuita képzésben részesiiltek és mindketten a Perui Alkirdlysagban éltek

¢és mikodtek, igy tehat joggal meriil fel a kérdés, hogy miért abrazoltak kiilonbozéképpen Illapa
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alakjat? Olyba tiinik, hogy a valaszt a két szerz6 személyiségében és az altaluk megvizsgalt
teriileteken kell keresniink. Arriaga atya bar tobb vizitacion is részt vett, de soha nem veszitette
el a kapcsolatot Europaval és a tobbi spanyol gyarmattal, amelyet bizonyit, hogy t6bbszor is
athajozott az Atlanti-oceanon és utkézben érintett olyan meghataroz6 spanyol
gyarmatvarosokat, mint példaul Panama. Bernabé Cobo viszont hosszu évtizedeken keresztiil
¢lt és dolgozott az Andok térségében, munkdja soran szinte a Perui Alkiralysag egészét bejarta,
csupan egyetlen alkalommal hagyta el a térséget néhany évre, amikor Uj-Spanyolorszagba
kiildték, de onnan visszatérve folytatta tovabb a munkat.

Ami a szerzOk személyiségét illeti, tudnunk kell, hogy bar ugyanolyan képzésben
részesiiltek, de a szemléletmodjuk kiilonb6zo volt. Pablo José de Arriaga egy rendkiviil mivelt
egyhazi személy volt, aki a térség aktualis helyzetével, az evangelizacio helyzetével és a
prekolumbian vallds felismerésével és megsemmisitésével foglalkozott. Olyba tiinik, hogy 6 a
,.kézzel foghat6” eredmények és dolgok hive volt, aki a miivében roviden 6sszefoglalja, hogy
mit értiink andoki balvanyimadas alatt, utana pedig részletesen targyalja, hogy hogyan ismerjiik
fel és pusztitsuk el azt. Véleményem szerint a miive egyfajta kézikonyvként is funkcional,
melyben vilagosan kifejti, hogy mit értiink vizitacid alatt, milyennek kell lennie egy
vizitatornak és hogy szerinte hogyan lehetne véglegesen attériteni az dslakossagot Krisztus
hitére. Mindezt egy olyan formaban, amelyre jellemz6 az alapossag, az elszantsag és az
Osszeszedettség. Bernabé Cobo ezzel szemben sokkal atfogobb ,képet” lat és abrazol, mar
maga a miivének cime is beszédes: ,, Az Ujvilag torténete”. A mii magaban foglalja az indianok
vallasanak, szokasainak leirasat, torténetik és a spanyol gyarmatositis eseményeinek
elbeszélését, az alkiralyok felsorolasat és jellemzését, végiil pedig a fontosabb varosok leirasat.

A két szerz6 véleménye Illapa kultuszar6l mégis egybevag azt illetéen, hogy az eredeti
istenség abrazolasrol van-e szo, vagy pedig szinkretizmusrol. Bernabé Cobo amellett foglal
allast, hogy a kereszténység és a Villamisten kultusza egymas mellett 1étezik, a ,,pogany”
vallast titokban gyakoroljak az indianok. Pablo José de Arriaga irasaiban mar egy Kicsit
Osszetettebb a helyzet, azonban nem lehet egyértelmiien azt mondani, hogy pusztan az istenség
nevének felvétele egyet jelent a szinkretizmussal. Abban az esetben viszont, amikor az éslakos
felveszi az istenség nevét és egyszerre hasznalja azt a kereszteléskor kapott eurdpai névvel,
valészinlinek tartom, hogy a Cobo atya-féle vallasi kettdség van jelen. Azonban az sem
kizarhatd, hogy pusztdn egy régi szokds maradvanyat jegyezte le Arriaga (nem szabad
elfelejteni, hogy még szaz év sem telt el a térség meghoditasa 6ta). A Santiago név hasznalata
¢s a hozz4d kapcsolddd bibliai jelentés (Mennydorgés fia) ismerete elbizonytalanithat

benniinket, azonban itt sem zarhat6 ki teljesen, hogy azért (és csakis) azért hasznaltak az
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Oslakosok, mert Szent Jakab alakja parhuzamba hozhat6 Hillapaval. Az is elképzelhetd, hogy
igy probaltak meg jobb szinben feltlinni a spanyolok szemében, akik igen tisztelték Szent
Jakabot.

Vagyis szerintem mindkét szerzO bar mas szemszogbdl, de ugyanoda jutott
gondolkodasmoddjaban ¢és kovetkeztetéseiben. Szerintiik nincs még jelen a szinkretizmus a
térség vallasi hagyomanyaiban, helyette viszont van egyfajta vallasi kettdség, amely az
6slakossag tobbségére jellemzd. Eszerint az indianok tobbsége meg van ugyan keresztelve,
kezdik is ismerni a Szentiras némely tételét és a katekizmus fObb tanitasait, de titokban tovabb
gyakoroljak az 6si hitet. Ugy tiinik, hogy szamukra a kereszténység egy Kiviilr6l rajuk
kényszeritett vallas, amelyet csak azért gyakorolnak, mert a spanyolok ezt kovetelik meg toliik.
Ezt az allitast tamasztja ala a XVII. szazad els6 fele, amikor leleplezik a prekolumbian vallas
gyakorlatait és szabalyos irtohadjaratokat vezetnek elleniik a spanyol gyarmati hatésagok és a
romai katolikus egyhaz képvisel6i. Ezekkel a hadjaratokkal az eurdpaiak nem érnek el atiitd
eredményt, azonban ellehetetlenitik a nagy, latvanyos rendezvények megtartasat és véglegesen
tisztazzak az Oslakosok szamara, hogy mi az, ami hivatalosan elfogadott és mi az, ami tiltott.
Ezekkel a lépésekkel a spanyolok annyit érnek el, hogy a mar korabban hattérbe szorult
prekolumbian vallds végleg titkossd valik és elkezd 0Osszeolvadni kiilséségeiben a
kereszténység vallasi gyakorlatival. Ezzel visszafordithatatlanul elkezdddik a szinkretizmus az

Andokban.
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