KAPOSI KRISZTINA

Sik Sandor Alexiusa mint a kettés unio mystica modellje:
Bibliai misztérium és a diontszioszi via triplex

A Biblia tipologikus olvasata sokrétli kapcsolatrendszert hozott 1étre az
O- és az Ujszovetség kozott, amely személyekre, eseményekre és isteni
jelekre, jelenségekre is vonatkozhat. Az eseményre vonatkozo6 tipologikus
prefiguraciok egyike a misztérium fogalma koré szervezddik. Az
Oszovetségben Tobiasnal és a Bolcsességek konyvében talalkozhatunk a
széval," ez utobbiban tdbbszér is. A misztérium fogalma az emlitett
szoveghelyek mindegyikében valamiféle titoknak a jel6ljeként tiinik fel; s bar
pontos jelentésiik els6 olvasatra nem deriil ki egyértelmiien megfogalmazas-
madjukbdl, mégis sejthetjik, hogy az isteni titokrdl van sz6. Ezt, a még csak
latens  formaban  jelenlévé ,jisteni titok” jelentésli  OszOvetségi
misztériumfogalmat az Ujszovetség (j értelemmel ruhazza fel: A misztérium
prefigurdcidjanak a Szent Pal-i levelek, a szinoptikus evangéliumok és a
Jelenések konyvének megfeleld szoveghelyei’ adnak teljes szemantikai
kifejtettséget. E harom jszovetségi szdvegesoport mindegyikébdl vilagosan
kittinik, hogy a misztérium fogalma Isten orszaganak, illetve Udvosségre
vonatkozo tervének titkat jelenti, vagyis az Istennel val6 egyesiilésnek (unio
mystica), vagy masképpen fogalmazva Isten tapasztalati megismerésének
(cognitio experimentalis Dei) az igéretét vetiti el6re.

Tanulmanyomban ennek a bibliai eredetli misztikus-vall4sos
élménynek, az unio mysticanak egy kulénleges irodalmi megjelenését
vizsgalom: Sik Sandor Alexius cimii misztériumat. Sik alkotdsa egy olyan
sajatos irodalmi parafrazisként hatarozhat6 meg, amely a biblikus-teol6giai
misztériumfogalmat irja Gjra, méghozza tobbszords formaban; s ezéltal egy
olyan miialkotasként van jelen, amelynek kozéppontjaban az unio mystica
spiritualis modellje all, de e vallasi iranyultsdg dominanciaja mellett, esztétikai
értelemben vett irodalmi jellege is igen erdteljes. Sik misztériumanak
vizsgalatanal ennélfogva nem csupéan a kizarolag esztétikai alapon nyugvd
irodalmi  szdvegeknél megszokott interpretacios modszereket  kell
alkalmaznunk; hanem ezen tilmutaté értelmezési technikakat és eljarasokat is
segitségul kell hivnunk: Ahhoz ugyanis, hogy Sik Alexiusat a kettés unio
mystica irodalmi modelljeként olvashassuk, két specialis értelmezési stratégiat
kell egymassal parhuzamosan mikddtetniink. E két interpretacids stratégia:

1T6b 12,6-7; Bélcs 6, 22—23.; 7,15-21.; 7, 24-27.; 14,15; 14, 23-24.
2 Kol 1,26-28; Ef 3,8-12; Mt 13,10-11; Mk 4,10-12; Lk 8, 9-10; Jel 1,18-20; Jel 10,7; Jel 17,4-7.
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szerzOnk alkotdsanak egy szakrélis-spiritudlis séma mentén torténd
értelmezése és a bibliai-teoldgiai hagyomany kontextusaban valé elhelyezése.

Sik alkotasa a Biblia és a theologia mystica gondolati struktdrainak
elmélyiilt ismeretét tiikrozi: Alexius élettdrténetében egy, a Dionisziosz
Ariopagitész-i via triplexszel parhuzamos misztikus sémat figyelhetiink meg,
amelyet sirli inter- és intratextualis halé is korilfon: Az irodalmi és
kultartorténeti alliziokon tal szerzonk misztériuma a kozépkor teoldgiai
gondolkodasanak, klondsen a 11-12.szazad szeretetmisztikajanak, valamint
az O- és Ujszovetség konyveinek szamos tézisére reflektal; ezaltal egy
tobbszoros alluzios rendszerbe illesztve a mil misztikus-vall4sos tapasztalatat.

Ennek a tanulmanynak a keretei a mii szGvetében megbUjd Szamos
lexikalis és tartalmi szintli alliizi6 és a dioniiszioszi via triplex misztikus tudas-
szintjeit kiteljesitd dramaturgiai segédtényezok koziil csak néhany jellegzetes
példanak a bemutatasara nytjtanak lehetdséget; mégis remélem, hogy a mi
kifinomult szovegkonstitucios eljarasainak és motivikus szervezddésének
egységét igy is sikerll felvillantani, és ezaltal egy érdekes attekintést adhatok
Sik Alexiusardl, illetve a benne rejlé kettés unio mystica tapasztalatarol.

1. Sik Alexiusa és a Dionusziosz Areiopagitész-i via triplex

A misztikus latdsmod eurdpai formainak kialakulasara kevés szerzo birt
olyan meghatarozé hatéssal, mint Dioniisziosz Areiopagitész.® Neve alatt négy
értekezés maradt fenn, a De divinis nominibus, a De mystica theologia, a De
caelesti hierarchia és a De ecclesiastica hierarchia. E két utobbi miiben, a De
caelesti hierarchiaban és a De ecclesiastica hierarchiaban kozponti helyet
foglal el a via triplex elve, amely a lélek unio mysticdhoz vezetd ttjait irja le,
vagyis azt az egymas kovetd harom fokozatot, amely az Istennel vald
misztikus egyesilléshez vezet. Ez a harom fokozat (masképpen Gt) a via
purgativa, a megtisztulds Gtja; a via illuminativa, a megvilagosodas Utja és a
via unitiva, az egyesllés Utja.

Véleményem szerint Alexius Istenhez valé eljutdsanak stacié pontosan
megfeleltetheték e harom dioniiszioszi tudas-szintnek; alapvetd kulcsot
szolgaltatva Sik alkotasanak értelmezéséhez: A dioniiszioszi séma mentén
torténd olvasasi stratégia ugyanis nem csupan egy alapvetd interpretacios
kontextust jeldl ki szerz6nk misztériumanak, hanem az imitatio Alexii mintajat
kovetd ,,masodik” unio mystica tapasztalatat is kdzelebb hozza az olvaséhoz. E
kettds gyokerli misztikus-valldsos élmény minél teljesebb felfejtésében

% Dioniisziosz Areiopagitészrél részletesen lasd: Kurt RUH, A nyugati misztika torténete I.: A
patrisztikus alapok és a 12. szazad szerzetesi teoldgiaja, Akadémiai, Bp., 2006, 37-93.
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egyfeldl az alapos tartalomelemzés, masfeldl pedig a mii gondolati és fogalmi
konzisztenciaja lehet segitségiinkre.

1. a. A via purgativa

Alexius az els6 felvonasban még mint nagyravagyo, hatalomra és
gazdagsagra ahitoz6 ifju all eldttiink. A csaszar vadkantol valdé megmentése
utan nem kevesebbet kér, mint a féohadnagyi posztot, ami a (csaszari cim utan)
a lehet6 legnagyobb hatalmat jelenti. A pozicié birtokdban eltolti a
hatalomvagy, s egyfajta kiilonds, nem evilagi mamor lesz rajta Grra. Roppant
elbizakodottsagat legkivalobban az elsd felvonas vége felé olvashatod
monoldgjanak szavai illusztraljak, amelyekben egyenesen Nagy Sandorhoz, a
vilaghéditéhoz hasonlitja magat:

,,Most, most ragyogj ram, ég6 napsugar/ Most nézzetek ram koronds
fatorzsek./Most ismerek magamra./Ki voltam eddig én? /Egy sziirke larva,
torpe foldi herny6. /Most lettem csak igazdn dnmagamma...Te vén fold,
most figyelj: / Rég hordoztal magadon o6riést. .../Mint Sandor, a Fulop
fia.../Mi énnekem a tr6n? Egy vilag kell nekem /Labaim ala zséamolyul.”*

Talan meglepé lehet, hogy egy ilyen, belsé allapotot tiikrozo,
viszonylag hosszan és hatarozottan kifejtett monol6g utdn szentiink
feleszmélése, s gondolatainak épp az ellentétes pdlusba val6 atfordulasa szinte
régton tudattartalmainak megfogalmazasa utan kovetkezik be, amit csupan egy
harmas struktdraji betétdal valaszt el. Tovabb olvasva a széveget, kiilléndsen a
szovegkonstitlcids eljarasokra figyelve, észrevehetjik, hogy szentiink
megtérése mégsem egy hirtelen, azonnali folyamat eredménye; sét, épphogy
alaposan ¢l6 van készitve: Alexius ugyanis egy természeti jelenetb6l kiinduld
vizié segitségével jut el oOntelt &llapotanak felismeréséig, illetve annak
lekiizdéséig. Ez a mozzanat egy kétszer hdrmas jelenetstruktiraban bontakozik
ki, kozvetleniil Alexius monoldogjat kovetden, majd pedig egy harmadik
epizoddal is kiegészilve® a mii egy olyan strukturdlisan Kitiintetett
tényezbegyiittesévé valik, amely szentlinket a Dionuisziosz Areiopagitész-i via

* Sik Sandor, Alexius, Szent Istvan Tarsulat, Bp., 1918., 24—26. Mar ebbdl a par kiragadott sorbél
is kitlinik, hogy Alexius gondolatai nyelvi megszerkesztettségiiket tekintve egészen sajatos modon
rendelédnek egymas mellé. Még erdsebben érezhetjiik ezt, ha szentiink monologjanak egészét (p.
24-27) is szemlgyre vesszik: A rdvid, erdteljes kijelentéseket tartalmazo, am sokszor
befejezetlen, szandékoltan félbehagyott, illetdleg megszakitott mondatok egymasutanja mar
o6nmagéaban is valamiféle nyugtalan, zaklatott lelkiallapotrél tandskodnak. Mindez kiegésziilve a
szavak jelentéseinek szokatlan szemantikai Osszekapcsolddasaival leginkabb egy zavart elme
szimbolikus-enigmatikus nyelvezetli, apokaliptikus tudatfolyam-kivetiléseként hat.

® Remete-epizod, lasd Sik, i. m., 31-34.
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triplex els6 tudas-szintjére, a via purgativara vezeti el. E strukturalisan
kitiintetett szerepil tényezOegyiittesben kiilondsen a remete-epizdd bir komoly
dramaturgiai jelent6séggel, ez a részlet ugyanis nem csupan a via purgativat
elokészitd epizodcesoport legkomplexebb kulcsjelenete, hanem a dioniiszioszi
séma harmadik tudas-szintjét beteljesit6 kisért6-epizod analogikus parjaként az
egész mil szoveggeneracios rendszerének is kiemelt pontja.

A ll.felvonédsban Alexiust egy remete sz6litja meg, minddssze egyetlen
kérdést, az ,Es aztan?”—t intézve hozza. Péarbeszédilk — nyelvi szinten
értelmezve — Alexius jovébeli elképzeléseinek szavakba foglalasabol és a
remete kérdéseibdl épiil fel. Dialdgusukat alaposabban is megvizsgalva,
észrevehetjlik azonban, hogy a tarsalgasukat alkotd két sz6lam valdjaban egyet
alkot, amely egy sajatos monologga szervezddve Alexius belsd Onvizsgalati
szdvegeként funkcional. Azt, hogy egy 6nanalizalé textusrdl van sz0, a remete
alakjanak értelmezésén és a szdveg metaforikus szempontd megkdzelitésén
keresztiil lathatjuk be: A remete altal feltett Es aztan?-t, illetve annak
variansaibol 6sszeallo kérdéslancolatot a folytonos ismételgetés révén az egyre
furdal6 lelkiismerethez hasonlithatjuk. Ezt a metaforikus kapcsolatot a remete
szerepére is kiterjeszthetjik, alakjat Alexius lelkiismeretének feleltetve meg.
Az 1smétl6do kérdések és a furdald lelkiismeret, valamint a remete és Alexius
lelkiismeretének parhuzamba Aallitdsi lehetésége jol mutatja, hogy a két
szerepld dialdgusa tényleges parbeszéd helyett, sokkal inkdbb egy belsé lelki
monologgd atlényegiilt, soliloquium jellegli szévegként értelmezendd. Ezt
erGsiti az is, hogy Alexius megszolalasai — elhagyva kozllik a remete
kérdéseit — egy folytonos, 6nmagaban is egészet alkotd textusként is
olvashatok, ahol a folyamatossagot az egyes gondolatokat 0Osszekotd
asszociativ kapcsolat biztositja.

1. b. A via illuminativa

Alexius spiritualis Gtjanak kovetkezd allomasa a via illuminativa,
vagyis a megviladgosodas lelki-értelmi szakasza. Ennek a misztikus tudas-
szintnek az elérését, épp tigy, mint ahogyan az elsé fokozatét, a via purgativaét
is, egy strukturalisan kitiintetett szerepli élmény segiti elé: a zarandok-epiz6d.°

Alexius a Il.felvonas elején épp gondolataiba mélyedve tlin6dik élete
értelmén, amikor zarandokok kis csoportja tiinik fel elbtte egy, az Ave maris
stella kezdetti himnuszt idéz6 szdzatot énekelve. Szentiink ekkori 1étallapota
leginké&bb a jaspersi hatarhelyzet fogalmaval hatarozhatd meg; Alexius bensd
lelki vilaganak jellemz6i ugyanis pontosan azoknak az ismérveknek felelnek
meg, amelyeket Jaspers a Bevezetés a filozofidba cimii munkajaban

¢ Uo., 48-56.
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Grenzsituationen-ként, vagyis hatarhelyzetekként irt le:” Ez a hatérszituacié
teremti meg szamara azonban a lehetdséget, hogy az Istenre vald ratalalasnak
az eddigiekben még csak megsejtett Gtjat (via purgativa) a maga teljességében
is felfedezze, s annak kévetkez6 1épcs6jén, a via illuminativan is végighaladva
részesiilhessen Istenben. Az ehhez szilkséges Utmutatast az egyik zarandoktol
kapja meg, aki szentiink 1étértelmezd kérdéseire® a kovetkez6képpen felel:

»LArra vald az élet,] hogy szeressunk...A szeretet nem méri az id6t. /Nem
kérdez és nem gondol a halalra: /Magaba néz, mert 6 a bizonyossag. /El és
mosolyog és fényeskedik./ A szeretet neveti az erét, /Mert 6 erésebb
minden hatalomnal. /A szeretet csak egymaga erés, /Erds, mint az igazsag,
mint az Isten. /Mivelhogy & az Isten. Es ezért /Nem tud halalt és
egyedilvalé./ Mondom neked, ha szeretiink: az egy /A mindennél sokkalta

mindenebb. /Az egyen &t visz a mindenhez (t.”°

A zarandokot, akarcsak Sik alkotasanak korabbi figurajat, a remetét,
hasonloképp a mii egyik kulcsfontossagu alakjanak tekinthetjiik, ugyanis
komoly dramaturgiai szereppel bir. A zarandok valaszaban foglaltak vezetik el
ugyanis szentiinket a Dionlisziosz Areiopagitész-i via triplex méasodik
szintjére, a via illuminativa 1épcséjére.

A zardndok feleletének az a tézise, amely szerint a szeretet az élet
legfébb értelme, Isten tapasztalati megismerésének (cognitio experimentalis
Dei) az egyik legfontosabb tényez&je.’® Nem ismeretlen gondolat ez, hiszen a
szeretettel, mint az unio mystica egyik lehetséges empirikus forrasaval,
gyakran talalkozhatunk a 12. szazad jelentésebb teologusainak irdsaiban.’* Az

" Karl JAsPERS, Bevezetés a filozofidba, Eurdpa, Bp., 1989, 17-40.

8 Mire val6 az élet? Miért sziiletiink? /Mit kezdhetiink e rossz élettel itt /Ebben a pillanatnyi
léthen, /Amely csak arra jo, hogy elgyétorjon /Es elkészitsen jol a rothadasra! /Mire vagyunk a
foldon?” SiK, i. m., 49.

° Uo., 50-51.

0 Errél részletesen lasd: RUH i. m., 17-33 (bevezetés), illetve a vonatkozo fejezetek.

A nyugati misztikusok kérében az Istennel valé egyesiilésnek tobbféle madja volt ismert,
amelyeket legtobbszor kiilonbozé fokozatok/szintek egymasutanisaganak a folyamataként
képzeltek el. Csak a legfontosabbakat emlitve, Dioniisziosz Areopagitész a megtiszulas,
megvilagosodas és beteljesedés via triplexét; 16annész Klimakosz a Scala paradisit (mennyei
létra); Szentviktori Hugd a gondolkodas, az elmélkedés és a szemlélodés fokozatain keresztiil
vezette utat; Szent Bonaventura pedig az Itinerarium mentis in Deumot, vagyis a szeretet 1épcsdit
tekintette az isteni lényegben vald részesiilés f6 forrasanak. Ez az Istenhez torténd, jobbara
fokozatisagban elgondolt felemelkedés kilénféle formakban valdsulhatott meg, igy példaul az
elragadtatas (raptus, excessus mentis), a szemlélés (visio, contemplatio Dei), vagy a szeretet
extéazisanak (transitus) lehetdségében, hogy csak a legjellemzObbekre utaljunk. Ezek koziil a
szeretet altali misztikus megismerés kilonds fontossdgot nyert a kozépkor teolégiai
gondolkodasaban: A 12. szazadban Clairvaux-i Bernat, Saint-Thierry-i Vilmos és Szentviktori
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amor Dei eszméjének és az unio mystica spiritudlis aktusanak ezt a teoldgiai
hagyomanyban mélyen jelen 1év6 egységét Sik alkotasdban is megfigyelhetjiik,
raadasul tobb szinten is: SzerzOnk misztériumaban a 11-12.szazad
szeretetmisztikajanak szdmos tézise bljik meg, a tagabb vonatkozast kijeldlé
kapcsolodasoktol egészen a lexikalis utalasok tartalmi mozzanatba athajlo
alluziéiig.

Legmarkansabban Clairvaux-i Szent Berndt hatdsat érezzik: A
kozépkori teoldgus elgondolasai koziil egyfelél az amor intemperans négy
fokédnak, masfel6l pedig a memoria passionis és a compassio kettésének
lexikalis és tartalmi szintli allizié bujnak meg a mii szévetében;'? de feltiinnek
Saint-Thierry-i Vilmos és Szentviktori Hugd misztikus teoldgiajara tett
utalasok is.** Am Bernat azért kiléndsen fontos szerz8 a misztérium

Hugb egész rendszert dolgozott ki az tidvtorténeti dimenzidba helyezett szeretet (amor) és az unio
mystica kozotti dsszefiiggéseknek a tanulmanyozasara, megteremtve ezzel a szeretetmisztika tanat.
Errél részletesebben lasd: RUH |, 2006.

12 Az Alexius egyes szovegrészei lexikalis szinten jelenitik meg a bernati amor intemperans négy
fokat. Az els6 fokként megkiilonboztetett ,,istenszeretet kezdetére” Alexius és Adriatica
menyegz6-jelenetbeli megszolalasainak lexikaja utal (p.79; 84); a bernéti differencialas bibliai
alapjanak (Rom 1,20) alltzi6jat is magéaban foglalva. A méasodik fokot, a felebarati szeretetet
Alexius edesszai tartdzkodasanak jézusiva atlényegiilt szavai, mindenckel6tt az evangéliumi
prédikaciokat idéz fordulatai képviselik (p.102; 104; 109-114; 117). A harmadik fokot, a tiszta
istenszeretetet szentiink sziil6foldjére vald visszatérésekor elmondott, Ontisztazd szerepill
monolégjanak zarlatdban ismerhetjik fel (p.168-169). A negyedik fokot, az Isten miatti
Onszeretetet, amely a bernati felfogdsban magéat a visio beatificat jeldli, pedig Alexiusnak az
onmaga alteregdjaként megjelend, de egyuttal a bibliai satant is felidézé kisértdjével folytatott
beszélgetése, illetve az arra adott valaszként megfogalmazott reflexiv kijelentései kozvetitik,
melyekben végs6, Istennek valo eligérkezését és annak beteljesedését 6nti szavakba (p.192-193).

desiderii és amor fruitionis fogalomparjaira tett komplex utalasban (p.92 és 187-188; 205; 219-
221).

A Szentviktori Hugé cogitatio-meditatio-contemplatio fokozati sorara tett utalas a Ill. és V.
felvonas szdvegét atfogo inter- és intratextualis hald egyik legszignifikansabb eleme. Alexius Il1.
felvonaseleji prédikaciojanak foldi javakat elvetd, szeretetre buzditd és Onvizsgalatra szolitd
kijelentései (p.110-111); a Glaucusnak mondott, de valdjaban lelkének még valamelyest régi élete
felé hivo énjével folytatott viaskodd szavai (p.134-135); valamint Baziliusnak, a kormanyzo
filoz6fusanak kihallgatasszeri kérdéseire adott erteljes vélaszsorai (p.141) annak a spiritualis
értelemben vett intelligentidnak a miikodésérdl tantiskodnak; amelyet Szentviktori Hugo a lélek
azon képességeként gondolt el; amely a cogitatio és a meditatio szellemi tevékenységeit elérve, a
szeretettel 6sszefonddé contemplatio szintjére, vagyis az unio mysticahoz vezet el. Am ennek a
misztikus lelki Utnak a szellemi tevékenységei (a cogitatio, a meditatio és a contemplatio harmas
képességei) az V. felvonasban nyernek csak teljes megfelelést, az angyalok karanak Alexius
deificatidjara reflektalo, dics6itd énekében (p.209).
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értelmezéséhez, mert pontosan igazolhatd, hogy Sik j6l ismerte a clairvaux-i
apét frasait.**

1. c. A via unitiva

Sik alkotasanak eddigi menetében megfigyelhettilk, hogy Alexius
spirituélis Utjanak minden egyes tudas-szintje alaposan el6 van készitve: Mind
a via purgativa, mind a via illuminativa fokozatai mélyrehatéan kidolgozott
jelenetekben bontakoznak ki; melyeket siirii inter- és intratextuélis hald is
korilfon. Ezt a kifinomult és tudatosan kimunkalt szdvegkonstitlciot a via
unitiva szintjének leirasa sem tori meg. A Dioniisziosz Areiopagitész-i via
triplex harmadik fokara vald eljutast ismét strukturalisan kitiintetett szerepii
epizddokban lathatjuk megval6sulni — a ,ketts teofania” élményében és a
kisérté-jelenetben.” E két fontos szerkezeti csomépont két célt hivatott
szolgalni: egyfel6l Alexius via illuminativdn megkezdett kontemplativ

14 Azt, hogy Sik ismerte Szent Bernit tanait, kiilonosen a mérték nélkiili szeretetrdl szolo
elképzelését, ,,Nagy dolog a szeretet” cimii tanulmanyaban pontosan meg is fogalmazza: ,,Szent
Bernat mondja: A szeretet mértéke mérték nélkili.’(Sik Sandor, ,,Nagy dolog a szeretet” = U¢.,
Kereszténység és irodalom: Valogatott irasok, val. RONAY LaszI6, Vigilia, Bp., 1989, 104); de a
kozépkori teologus Sik mas irdsaiban is feltiinik, nemcsak alluziv modon, hanem konkrétan is,
nevének pontos emlitésével, lasd pl: Sik Sandor, A magyar kolték Isten-élménye = Uo., 262, 272.

15 A kettSs teofania” epizodjat a II1. felvonas elején olvashatjuk (p.102-103): Alexius Edesszaba
valé megérkezése utdn nem sokkal, atolel egy kislanyt, akit édesanyja, illetve a varos polgarai
bélpoklosnak bélyegezve, éppen kitagadni, szamiizni késziilnek a varosbol. Az ijedt gyermek a
szent homlokra adott csékjatdl azonban csodds médon meggyégyul, s megtisztulva élheti tovabb
életét. A Ill.felvondsnak ebben a szdvegegységében egy tobbszords bibliai utalasra figyelhetlink
fel: Az edesszai polgarok megszélalasainak lexikéjara figyelve az alexiusi gyogyitas eseményét az
ujszovetségi  konyvekben, mindenekel6tt az evangéliumi szovegekben elbeszélt jézusi
csodatevésekkel allithatjuk parhuzamba. Am ezt az (jszovetségi vonatkozast az isteni
(meg)jelenések Oszovetségi alluzioi (Kiv 2; Kiv 19; 1z 6; Ezl) is athatjak, egy kettds teofanidva
avatva e miibeli jelenetet. (Alexius csodatevésében ugyanis Isten nemcsak Gnmagat, hanem
egyszulott fiat, Jézus Krisztust is megmutatta —phaind.) Ez az epizod Sik misztériumanak tehat egy
kétszeres bibliai alluzidval atszott, anticipativ jellegli pontja; hiszen funkciéjaban Alexius
kontemplativ létmédjanak elmélyitését hozza magaval, ezaltal pedig a via unitivat elélegezd isteni
tokéletesedés elsé segédtényezdjeként van jelen. A IV.felvonas kisérts-jelenete (p. 184-193),
melyben Alexius el6tt egy 6nmaga alteregojaként feltiing, de egyuttal a bibliai satant is felidézo
kisértd jelenik meg, akivel hosszas és mélyrehatd parbeszédbe kezd; a II.felvonas mar bemutatott
remete-epizodjanak analogikus parjaként van jelen: Ahogyan a Il.felvonasban a remete alakjanak
metaforikus értelmezése egy soliloquium-szerti monologga értelmezte at a két szerepld dialdgusat;
ugy a kisértd alakjanak szintén szentiink lelkéhez viszonyithatd, lelkiismeretként felfogott
szereplehetGsége is egy Onanalizald textus olvasatdt hozza létre. Mig azonban a II. felvonas
remete-epzodja Alexius Dionlisziosz Areiopagitész-i via triplexének elsé tudas-szintjére, a via
purgativara valo eljutas harmadik kulcseseményeként funkcionalt; a kisérté-jelenet mar egy ennél
magasabb szintet képviselé strukturdlis csomopontot jelenit meg, hiszen a dioniiszioszi séma
egészének, vagyis mindharom tudés-szintnek a meghaladasat teljesiti be.
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életformajat mélyiti el egészen a via unitiva lelki-értelmi szintjének eléréséig;
masfelél szentiink Dioniisziosz Areiopagitész-i via triplexének teljessé
tételével a masodik (olvasdi) unio mystica lehetéségét hozza magaval.

E két strukturalisan Kkitiintetett jelent6ségli epizdd koré szervezddd
felvonaslanc (IV-V.) Alexius egyre vizidszeriibbé valo utolséd szavainak nyelvi
kozvetitettségével hajlik at az utolsé felvonas apokaliptikus szévegfolyamaba,
amely szentiink mélyrehato lelki élményként megélt szellemi utjanak végsé
allomésat, a via unitivat kozvetitve, az egész mi kulminaciés pontjaként
jelenitédik meg: Az eddigi felvonasokban hosszasan elékészitett, aprolékosan
kidolgozott dioniiszioszi tudas-szintek itt valnak az elgondolt spiritualis modell
teljes via triplexévé.™®

2. Az imitatio Alexii és az olvas6i unio mystica

Sik  misztériumanak elsddleges jelentésrétegét Szent Alexius
eddigiekben vizsgalt szeretetben manifesztalodod misztikus Gtja alkotja. Am a
miiben talalkozhatunk egy ennél joval mélyebb szinten meghuzddd, sokkal
Osszetettebb gondolati szallal is: az imitatio Alexii mintajat kovetd olvasoi unio
mysticaval, amelyet az imitatio Christi analogidjara gondolhatunk el. Ez a
masodik szemantikai réteg mindenekel6tt a mii intertextualis-parafrasztikus

16 Szentiink mélyrehato lelki élményként megélt szellemi utjanak végsé allomésat, a via unitivat
egész égi apparatus kiséri — az angyali hierarchia teljes rendszere, a trénusok, kerubok és szerafok
kara; a mennyorszagi tiindéralakok csoportja és a bibliai megdicsdiiltek hosszii sora (Mozes,
Izaias, David kiraly, Keresztel6 Szent Janos, Szent Pal, Janos evangélista, Gabriel arkangyal,
Szent Jozsef). E rendkivill impozans, szamos jelentds alakot felvonultatd égi kiséret egyiittes
megjelenésénél mégis fontosabb a koztikk hetedikként fellép6 Gabriel arkangyal egyéni szerepe.
Gabriel arkangyalhoz, akit az egyhazi hagyomany a féangyalok egyikeként tart szamon, az
annunciaci6 bibliai archetipusa kothetd: A Szentiras konyveiben Gabriellel, mint kdzvetitdvel, az
isteni kinyilatkoztatds hirvivéjével talalkozhatunk: Az Oszovetségben Daniel kosrol és
kecskebakrol sz6l6 latomasanak (Déan 8,16-26) felfejtéjeként timik fel; az Ujszovetségben pedig 6
jelenti be Zakariasnak Kereszteld Szent Janos sziiletését (Lk 1,5-20); és a szepldtelen fogantatas, a
conceptio immaculata, illetSleg Jézus sziiletésének és jovendd, messiasi hivatasanak (Lk 1,26-38)
hiriil adésa is az 6 feladata. Hasonldan fontos szerepben lathatjuk Gébrielt Sik misztériumaban is,
hiszen Alexius szdmara 6 nyitja meg az ég kapuit, vagyis a legmagasabbrendii misztikus élményt,
a visio Deit teszi szdmara lehet6vé. Gabriel arkangyal szerzénk alkotasaban bet6ltott funkcidja
tehat egy, a bibliai kinyilatkoztatasok hirliladasaival parhuzamba allithaté szerepvariansként
értelmezheté.Noha Sik misztériumat ez az apokaliptikus jellegii, vizidszerli eseménysor zarja; az
Alexius unio mysticgjat leir6 V. felvonasban megbujik egy ettdl alapvetden eltéré, metafikcios
szovegbetét is, amely mintegy a mii ,,masodik” zarlataként funkcional: Alexius élettdrténetének
irastekercsre rogzitett szovege. A biografikus tekercset — a mincheni kézirat legendavaltozatat
kdvetve — szentiink jegyese, Adriatica veszi el a halott Alexius kezéb6l, majd atnydjtja az edesszai
kisfitnak, Glaucusnak, hogy olvassa fel. Az egyes szam elsé személyben ir6do levélben Alexius a
sajat kezével feljegyzett torténetének szerzdjeként 1ép fel; s ezzel egyszersmind sajat legendajanak
posztumusz auktorava valik. Véleményem szerint az igy megképz6dd szerz6i pozicio egy sajatos,
az egész mire visszautalo metareflexiv appendixszé avatja az irastekercs szovegét.
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haldjara és pragmatikai sz6veggeneracios eljarasaira figyelve fejthet6 fel; de az
alexiusi deificatio értelmezéséhez segitségil hivott dionliszioszi spiritualis
modellben is elhelyezhetd.

E Kkétszeres interpretacios keretbe illeszkedd olvasoi unio mystica
lehet6ségét a mil szoveggeneraciojanak szempontjdbol az Alexius szdvege
mogott  meghlz6dd  kozépkori  Elek-legenda,’ és az  éltala
kijelolt hagiografikus struktirak szerint térténé olvasési technika; valamint a
peritextusok kialakitotta immerziv jellegli, misztériumkdzponti olvasoi
stratégia teremti meg.’® Noha e két fontos olvasési technika egymaéssal
parhuzamos és egymassal dsszekapcsolt érvényesitése alapvetden jarul hozza a
Sik alkotasaban rejlé masodik unio mystica tapasztalatanak felismeréséhez és
megértéséhez; a mivon végightizodd dioniiszioszi spiritudlis modellel
szemléltethetd alexiusi lelki-szellemi utat mégis Sik misztériumanak erds
bibliai intertextualizaltsiga hozza a legkdzelebb az olvaséhoz.’® Sik
alkotasaban a bibliai alluziok egész sora bujik meg: Szerzonk az egyes
felvonasokban az O- és Ujszdvetség szamos részletére reflektal lexikalis és
tartalmi szinten egyarant.

Legmarkansabban a szinoptikus evangéliumok hatasat érezzik: A
szentunk edesszai éveit és hazatéréseét atfogo I11-1V. felvonas egyedilalléan
gazdag a jézusi athallasokban, kiléndsen a Christus medicus és Christus

7 sik Alexiusénak epikus véazat Edesszai Szent Elek kozépkori legendaja adja: Sik misztériuma és
a legenda legfontosabb latin nyelvii szovegvaltozata, a Legenda Aurea, illetve kodexeink ekoré
fonodo elbeszélései a fobb torténeti csomodpontokon megegyeznek egymassal, egyes
szoveghelyeken még motivikus egyezéseket is talalhatunk. Az Elek-legenda forrasairdl és
szdvegvaltozatairdl részletesen lasd: ILLES Gyula, Szent Elek legendaink és az Elek legenda
forrasai, Németh Jozsef Konyvkereskedés, Bp., 1913. A Legenda Aurea idevonatkoz6 szévegét
lasd: Jacobus a VORAGINE, Legenda Aurea: Vulgo historia Lombardica dicta, kiad. Th. GRAESSE,
2.kiad., Lipsiae, 1850, p. 403-407.

8 Mind a cim, mind a miifajjelolés olyan pragmatikai segédelemekként értelmezheték, amelyek
egy immerziv jellegii, misztériumkozpontll olvasoi stratégiat alakitanak ki. Ennek 1ényege, hogy
az olvasé fokozott intenzitassal mélyed bele a miibe, mintegy azonosul, asszimilaloédik az ott
foglaltakkal (Szent Alexius unio mysticajaval); mindekdzben pedig a befogadas folyamaténak
kozéppontjaba a milben rejld bibliai misztérium felismerésének (unio mystica, cognitio
experimentalis Dei), illetdleg megértésének szandékat helyezi. Ennek az olvaséi technikanak az
érvényesitése pedig megteremt(het)i a lehetoségét annak, hogy a mil elolvasasanak eredményeként
megval6suljon esztétikai tapasztalat és misztikus-vallasos élmény egysége, s a miivészi befogadas
a mi értelmezésének meditativ 6romén keresztiil az unio mysticdhoz vezessen. Az immerziv
olvasoi gyakorlat szerepér6l a misztikus szovegek értelmezésében lasd: NEMES J. Balazs, Der
involvierte Leser: Immersive Lektiirepraktiken in der spatmittelalterlichen Mystikrezeption =
Immersion im Mittelalter, Hg. von Hartmut BLEUMER unter Mitarbeit von Susanne KAPLAN
(Zeitschrift fur Literaturwissenschaft und Linguistik Jg. 42, Heft 167), Stuttgart, 2012, S. 38-62.

9 Irodalom és Biblia kapcsolatardl lasd: Northrop FRYE, Kettds tiikor: A Biblia és az irodalom,
Eurdpa, Bp., 1996.; RICOEUR, Paul, A kinyilatkoztatas eszméjének hermeneutikai megalapozasa:
Bibliai hermeneutika, Hermeneutikai Kutatokdzpont, Bp., 1995.
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patiens tematikainak megjelenésében; de nem ritka valamely Szent Pal-i
levélre vagy az Enekek énekére tett lexikalis all(zié sem.? A gazdag ifjival
valo jézusi példabeszéd és a tékozlo fil torténetének Gjrairdsa még két tovabbi
parafrazissal boviti e felvonaslanc ujszovetségi alluzidinak tarhazat. Ezenfeliil
feltinnek a miiben 6szovetségi torténetekre — igy példaul Saba kiralynéjének
latogatasara vagy Jébnak a haromszoros szimbolikus halélara — tett utalasok is,
de az 6szovetségi konyvek lexikaja? is szamos szovegrészletben tiinik eld,
valamint a Biblia csodas, annunciacié jellegli fogatatasainak parhuzamat is
megtalaljuk Alexius élettorténetében.”? Am a legkomplexebb, a hbibliai
szoveghelyek lexikalis és tartalmi szintii alluzidinak legreprezentansabb
példdja Alexius Ill.felvonasban elhangzé prédikécidja:*® E  hosszl
szOvegegység a jézusi példabeszédek, a Szent Pal-i szeretethimnusz (1Kor

2 Alexiusnak a via illuminativa tudas-szintjén megfogalmazott ,O atyam,/ Mit tettetek? Mi
torténik velem?/ Ki szolt most itt az emberekhez?...En/ Nem vagyok az!...Hogyan lesz ez?...”
(p.114) kérdéseit egyértelmiien Szent Pal ,.€lek, de mar nem én, hanem Krisztus él énbennem”
(Gal 2,20) onértelmezd szavai hatjak at. Hasonloképp egy Szent Pal-i gondolat bujik meg
Adriatica Il.felvonas végén elhangzd, Istent és a szerelmet 6sszekapcsol6 szavaiban —,,A jo Isten
josagos. Ugy akarta,/ Hogy ember emberszemmel Ot ne lassa, /Es mégis lassa. Ugy akarta, hogy/
Akik szeretik egymast, akiket/Egymasnak rendelt és Osszekotott/ O szentségével, tulajdon
kezével,/Hogy azok Ot a foldon megtaléljék/ Egymésban” (p.84) —; melyben a Rémaiakhoz irott
levél ,,mert ami benne lathatatlan: 6rok ereje és isteni mivolta, arra a vilag teremtése 6ta miiveibol
kovetkeztethetiink” (Rom 1,20) kijelentésének lexikaja érzédik. Az Enekek énekére alludalo Sik
Séandor-i szovegrészlet egy dsszetettebb kapcsolatot jelenit meg: Az V. felvonas szerafkara altal
zengett ,, Isten gyUriise, jOjj, siess a naszra,/ A Jegyes var, gy6zelmes nyugtalan./ Hogy szépségét
szépséged koronazza, /Erted sohajt a zengé létfolyam./ Lobogva forr a 1ét s vére benned,/
Mamoros ajkad végtelent lehel./ S a Szépség — boldog keblén elpihenned — /Most minddrokre
magéahoz 6lel” (p.216) sorok ugyanis nem csupan a Salamon és Szulamit szerelmérdl sz016 bibliai
kényv nyelvezetére reflektalnak, hanem a 11-12. szdzad jegyesmisztikajara, illetve annak kés6bbi
véltozataira is.

2 Lasd pl. 1z 11,6-9; Ezd 10,1; Bar 4,23; 2Mak 13,12; Kiv 8,12-15. A lexikai alluziok egy
kivételes formajat lathatjuk az Alexius, illetve Eufemianus megszélalasaiban (p. 8; 26) tobbszor is
eloforduld ,labaim zsamolya”, illetve ,labaim ala zsamolyul” kifejezések és a Zsoltarok
ugyanezen nyelvi fordulata kozott: Mig David zsoltaraiban (99, 110, 132) e metaforikus értelmit
birtokos szerkezet Isten hatalmat, nagysagat és dicsGségét fejezi ki; Sik misztériumanak
el6fordulasai ezzel épp ellentétes értelemben — groteszk médon Alexius profan szinten mozg6
hatalménak kicsinységét jeldlve — jelennek meg. Ez az alliziv kapcsolat tehat egy lexikai szinten
megegyezd; am tartalmaban szemantikai oppoziciot alkotd viszonyként irhatd le; egyszerre
szolgaltatva példat a szerzénk alkotdsdban rejlé 6szOvetségi mintdk anal6gikus és antitetikus
véltozataira.

2 Szentiink éppugy idds sziilsk Istentdl adatott gyermekeként sziiletik, mint ahogyan az
Oszovetségben ,,Sara fogant, és fiut sziilt (Izsak) Abrahamnak 6reg kordban, abban az idGben,
amelyrdl Isten beszélt;” (Ter 21,1-7) vagy mint ahogyan Kereszteld Szent Janos is sziiletett az
Ujszovetségi Lukacs-evangélium elbeszélése (Lk 1,5-25) szerint. Alexius ebben az értelemben
tehat egy kétszeres bibliai prefiguraciot hordoz magaban: egyszerre antitipusa az Gszovetségi
Izsaknak és az Ujszovetségben megjelend Keresztel$ Szent Janosnak.

2 gik, Alexius, i. m., 109-114.
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13,4-7) és az Enekek éneke harmas szupertextusaként olvashato, ezaltal egy
t6bbszoros bibliai alluziv keretbe illesztve az alexiusi szoveget.

Lathatjuk tehat, hogy a Sik misztériumanak masodik szemantikai
rétegét alkotdi olvasoi unio mystica egy tobbszoros szerzéi utalasrendszerben
bljik meg: Az imitatito Alexii mintajat koveté misztikus-vallasos élmény
megtapasztalasat éppugy segitik a mli pragmatikai szoveggeneracios eljarasai,
mint Kiterjedt intertextualis-parafrasztikus utaldsrendszerének elemei. S habér
e segédtényez6k kozil a legmarkiansabbnak a mi erés bibliai
intertextualizaltsagat érezzik, véleményem szerint a befogadas folyamataban
1étre jové olvasoi unio mystica élménye a legteljesebben mégis a fentiekben
bemutatott szerz6i eljarasok egyiittes hatasara figyelve élheté meg.
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