KAPOST KRISZTINA
Emblematifus narrdcio és misgtikus ascensio
Wesselényi Anna imddsdgoskinyvében
(Az eljegyzett személyeknek paradicsomkertje, 7620)

1. Bevezetés

Tanulmianyomban Wesselényi Anna (1584-1649/50) imadsdgoskonyvével fog-
lalkozom. A meditaciés munkanak és forrasinak bemutatisa utin a mud para-
textualis komponenseit tekintem at, majd a széveg f6bb misztikus Gtmutatasait
ismertetem. Els6sorban azt vizsgilom, hogy Az efegyzett személyeknek paradi-
csomkertie miképp jarult hozza a korabeli hitélet egyéni (és kollektiv) formaihoz;
valamint hogy, hogyan irhat6 le az a devocids szerep, amelyet ez az imadsagos-
konyv Wesselényl Anna idejében toltétt be. Ennek megvilagitasahoz az egyik
legalkalmasabb eszkézt az emblematikus narracié és az imaban atélt misztikus
ascensio kapcsolatinak az elemzése nyudjtja. Az imadsagoskényv valamennyi
elmélkedésének és a hozzajuk tartozé emblémaknak a teljes kord vizsgalatara
ennek a tanulmanynak a keretei nem nydjtanak lehetéséget, ezért az alabbiak-
ban egy valasztott meditacionak (a negyvenediknek: A hétrendbeli kdromkoddsok-
16l | Septem blasphemiae) az alaposabb elemzésére vallalkozom. A széveg és az
azt kiegészité embléma altalanos jellemzése utan, a nyil centralis szerepet betol-
t6 misztikus-allegorikus motivumat értelmezem. A meditacié képi és szGveges
vizsgalataba még tovabbi irodalmi és emblematikus parhuzamokat is bevonok,
és kitérek a meditacié szévegének bibliai alldzidira is. Célom, hogy az imadsa-
goskonyv meditacios struktdarajardl egy olyan leirast adjak, amely megmutatja a
korabeli olvasék lehetséges vallasi és kulturalis elvarasait is, illetve az § szamuk-
ra leginkabb hiteles olvasatot. (Az elemzések soran felhasznalt képek megtalal-
hatéak a tanulmany végén 1évé mellékletben.)

I1. A meditaciés konyv és forrasa: a kontextus és a forditdi midszer

Az eljegyzett személyeknek paradicsompertje az eddigi szakirodalomban érdemteleniil
kevés figyelmet kapott, holott ez a meditaciéforditas (1620) a magyar kora ba-
rokk devécids irodalom olyan jelentés alkotasaival emlitheté egy sorban, mint
amilyen Pazmany Péter Kempis-forditisa (1624), vagy Hajnal Matyas Szives kony-
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veeskdie (1629). Az imadsagoskonyvrdl elsé6ként Dedk Farkas adott hirt a Szaza-
dok hasabjain, a kévetkezéket irva Wesselényi munkajarol:!

Az erdélyi muzeum kézirat gytjteményébdl Szilagyi Sandor tiszt. bara-
tom egy érdekes imddsagos konyvet adott 4t nekem, melyet nagy gyo-
ny6riséggel olvastam el. Nem csak azért tetszett nékem e konyv, hogy
az a muvelt elméja és kegyes szfva 6zv. Csaky Istvanné Wesselényi An-
naé volt [...], de leginkabb meghatott ez imadsdgos kényvnek elragadé
szEp stylja és igaz magyarsaga, melylyel e remek egyhazi szénoklatok le
vannak forditva. Kutatasaim kézt a XVI. és XVII. szazad prozairéit és
koltéit sokszor olvasgattam, de ez elmélkedéseket szép magyarsigban
egyetlen egy ité sem mulja feldl, s6t bizton allithatom, hogy e munka
nyelve Ggy a nyomtatdsban megjelent régibb irodalmi mivek nagy része,
valamint az okiratok és magany levelek sokszor hatisos nyelvezete felett
magasan emelkedik ki; s bizonyara e m{ minden olvaséja velem egyiitt
érezné, latvan, hogy egy a XVI. szazad végén s a XVII-ik elején €16 lai-
kus féur ily egyszerten, ily szépen, ily szabatosan és hatdsosan tudott ir-
ni.2

Deak Farkas Az efjegyzett személyeknek paradicsomkertiét tehat elsésorban meg-
kapo6 nyelvezete, stilusa miatt méltatta, azonban a md ajanlasanak utols6 sorait
télreolvasva Wesselényi forditasat még — tévesen — 1606-ra datalta. Ezt a ké-
s6bbiek soran Toéth Margit helyesbitette 1620-ra.? Mindazonaltal Deak Farkas-
nak készonheté az imadsiagoskonyv tulajdonosanak, 6zvegy Csaky Istvanné
Wesselényi Anna levelezésének a kiadasa,* valamint szamos biografiai adatnak
a kozlése is a Wesselényiekr6l.> Az eredeti kéziratos formajaban fennmaradt
meditacios konyv szévegét jegyzetek kiséretében Téth Margit adta ki.¢

U DEAK Farkas, Wesselényi Anna imadsdgoskinyve 1606-bil, Szazadok, 1880, 164-167.

2 Uo., 164—165.

3 TOTH Margit, Wesselényi Istvin imddsdgoskinyvének forrdsa, Irodalomtorténeti Kozlemények,
1985, 189-193. 1tt:190.

4 DEAK Farkas, Wesselény: Anna, izp. Csdky Istvanné életrajza és levelezése, Bp., Franklin-Tarsulat,
1875.

5 DEAK Farkas, A Wesselényi csalad dseirdl, Ertekezések a Torténelmi Tudomanyok Ko6rébdl,
VI1/8, Bp., 1878, 3-50; UO, Wesselényi Ferenc, Bp., 1882 (Magyar Torténed Jellemrajzok),
44-45; UO, Adatok a Wesselényi csalid cimeréhez, Turul, 1883, 1, 84-86.

6 WESSELENYI Istvan, Az eljegyzett személyeknek paradicsombkertie, melyben mirrbanak és draga fi-
szerszamoknak Krisztus kinsgenvedéséneke eszkozébdl és titkaibil dsszesedett gyijteménye eldnkbe a végre
adatik, hogy 7 vele egyiitt mi is meghalbassunk, kiad. TOTH Margit, Szeged, JATE, 1990 (Adattar a
16-18. szazadi magyar szellemi mozgalmaink térténetéhez, 28).
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Az eljegyzett személyeknek paradicsomkeriée Wesselényi Istvan (1583-1627)
1620-ban forditotta, forrasa Jan David (1545-1613) belga jezsuita Paradisus
sponsi et sponsae (Antwerpen, 1607) cimid két kényvbdl all6 emblémads kotete
volt, amelynek Wesselényi csupan az elsé részét, a Messis myrrhae et aromatumot
vette at.” Munkéjat — amint az a dedikaciobol kidertil — higanak, a mélyen hivé,
katolikus Wesselényi Annanak ajanlotta:

Az Tekinte[te]s es Nagiczagos Vesseleni Anna assonnak, az Tekint[etes]
es nagiczagos keresttzegi Czaki Istvan uramnak meg hagiott Oz-
vegienek, nekem Szerelmes Assoniomnak Hugomnak. Isteni aiande-
koknak bo aldasat, itt ez vilagon szerelmes giermekeivel Isten szerent
valo hossu elet utan az orok boldogsagnak orvendetesseget szi[v]bul ki-
vanvan, solgalattiat es igaz Atiafiui szeretetit aianlia Vesseleni Istvan,
mint Szerelmes Assonianak, Huganak.

Wesselényi Istvan forditisa hien kéveti latin eredetijét: a kdnyv szerkezeti
felépitését, az 6tven részbdl allo fejezetbeosztast, a meditacié mint mifaj for-
majat és a szévegszervezés fébb jellegzetességeit is atvette Jan David latin
munkajabol. A meditaciok szovegszerkesztésének szoros kovetése mellett az
eredeti miiben 1év6 széveg-kép megfeleltetéseket (lasd a latin munka embléma-
it, illetve az azokra val6 utalasokat a szévegben) is viszonylag pontosan atiiltet-
te. Wesselényi Gsszességében tehat ,hden tolmacsolta a belga jezsuita latin
emblematikus munkéjat.”8 E szoros forraskévetés sikerét a széveg és kép egy-
ségére épuls kifejezési mod biztositotta, hiszen az emblematika univerzalis és
rendkivill kedvelt nyelvként mikodott a kora Gjkori eurdpai irodalomban.

Az emblematika mint az egyik legnépszer(ibb didaktikus-szimbolikus kifeje-
zési forma (és irodalmi miifaj) Andrea Alciato 1531-es epigrammagyijteménye,
az Emblematum liber 6ta a reneszansz és barokk irodalmi hagyomany szerves ré-
szét képezte. Az Augsburgban, Konrad Peutinger fametszeteivel megjelent
emblémas konyv rendkiviili népszertségének kdszénhet6en tébb mint 150 ki-
adast ért meg, s tobb nyelvre is leforditottak.

A kép és sz6 egylittese altal reprezentalt mifaj, illetve miivészi forma fel-
hasznalasi korét tekintve igen kiterjedt volt:® fejedelmi tikrokben és uralkodéi
tanacsgydjteményekben (Lackner Kristof, Weber Janos); filozoéfiai, politikai és

V6. TOTH, i. m.,192-193.

8 WESSELENYT, Z 72.,14.

9 Részletesen lasd: KNAPP Eva, Irodalmi emblematika Magyarorszagon a XVI-XV1IL. szdzadban,
Bp., Universitas, 2003, 87 skk.
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moralis kézikényvekben (Hevenesi Gabor, Partinger Ferenc, Vanossi Antal,
Andreas Maximilianus, Michael Pexenfelder); dics6ité iratokban (Gyalogi Ja-
nos); teologiai traktatusokban és tarsulati kiadvanyokban egyarant megjelent az
emblematikus kifejezésmod, am leginkabb kétségkiviil a barokk kegyességi iro-
dalom kedvelte. Az emblematika vallasi céla felhasznalasa Eurépaban kivalt-
képp a 17. szazadban lendilt fel, amely jorészt (de nem kizarélagosan, lasd
példaul az evangélikus prédikitorokat) a jezsuitak gyakorlati hasznossa-
got (utilitas) el6térbe helyez6 egyhazi tevékenységében bontakozott ki.! Miu-
tan Loyolai Szent Ignac (1491-15506) Lelkigyakoriatatban (Exercitia spiritualia,
1548) megalapozta a képi gondolkodas meditativ szovegszervezs eljarasat, sza-
mos, hasonlé strukturara épulé emblematikus munka latott napvilagot. A
csicspontot talan Hermann Hugo (1588-1629) Pia desideridja (Antwerpen,
1624) jelentette, amely a legnépszerlbb jezsuita emblémaskdnyvként volt jelen
a korszakban, szamos nyelvre leforditottak, s a magyarorszagi jezsuita oktatas-
ban is fontos szerepet toltétt be. !

A régi magyarorszagi irodalmi viszonyokat tekintve szembetind, hogy az
eurdpai viszonyokhoz képest az emblematika egyrészt csak valamivel késGbb,
némiképp megkésve bontakozott ki; masrészt az ekkoriban sziileté 17. szazadi
emblematikus munkaknak a nagy része valamely kulfoldi, idegen nyelvd alko-
tasnak a forditdsa (illetve kiadasa), az 6nall6, eredeti magyar szerzGségli mivek
csak sokkal kisebb szamban vannak jelen.

Az eljegyzett személyeknek paradicsomtkertje a forditaismunkak sorat gazdagitja, és
a 16-17. szazadi németalfoldi—magyar szellemi és kulturalis kapcsolatokhoz is
fontos adalékkal szolgal. Az imadsagoskonyv és forrasanak kontextusa kézott
alapvet6 kilonbség, hogy a latin eredeti munka er8s devécids kézegben kelet-
kezett, hiszen szerzGje, Jan David tehetséges prédikatorként és vitairoként ma-
ga is a jezsuitak kozé tartozott, s munkajat a katolikus restauracié személyes
vallasossagot tamogatd kozege vette kortl. Az 1607-ben Antwerpenben, The-
odor Galle metszeteivel, Johannes Moretus kiadasdban a Plantin nyomdanal
megjelent devécids kényv ajanlasa a belga helytartonak és feleségének, Albert-
nek és Izabellanak sz6l, akik a jezsuita szellem és a vallasos misztika ismert par-

10°A jezsuita emblematikirdl lisd példaul: G. Richard DIMLER S. J., The Jesuit Emblem =
Companion to emblem studies, ed. Peter MAURICE DALY, New York, AMS Press, 2008, 99-128.
1 Jelentéségérdl lasd: KNAPP Bva, Az emblematika oktatisinak forrisai a magyarorszdgi jezsuita
kolléginmokban, Magyar Konyvszemle, 2000, 1-26; KNAPP Fiva, TUSKES Gabor, Trodalmi em-
blematika és emblémarecepcid Magyarorszdgon, 1564—1796, Magyar Konyvszemle, 1995, 142-163;
KNAPP Eva, TUSKES Gébor, Jezsuita szentek emblematikus életrajzar, Magyar Konyvszemle,
1996, 320-355.
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toldi voltak. ,,A Paradisus sponsi et sponsae tehat a vallasos életben teret nyert je-
zsuita aszkétizmus terméke volt.”’12

Ezzel szemben a magyar nyelvl forditds laikus féuri kézegben késziilt,
Wesselényi Istvan fénemes birtokos tollabdl; s olyan népszert, a devécid kol-
lektiv formdjara is kiterjedé szerepet nem tudott betolteni, mint a lengyel és
német nyelvre is atiiltetett, s Eurépa-szerte ismertté valt eredeti ma. Az efegyzert
személyeknek paradicsomkertie sokkal inkabb az 6zvegy Wesselényi Anna egyéni
ajtatossagat segitette el6, habar bizonyosan szélesebb kérokben is elterjedhetett
volna a képi és sz6veges gondolkodast egyiittesen mikodtetd imadsagoskonyv,
ha kiadasa nemcsak tervben maradt volna.

Miufajat tekintve Az efjegyzert személyeknek paradicsomtkertie az imadsagoskony-
vek és a meditaciés konyvek kategoriai kézti hataron helyezhetS el. Mar Deak
Farkas is problematikusnak érezte a mi poétikai besoroldsat, s jol érzékelte,
hogy a mindennapi kegyességi gyakorlatra val6 hasznalat alkalmassaga mellett
egy erGs aszketikus jelleg is kirajzolédik az imak sorozatabdl. A testi és lelki 6n-
fegyelem és Onmegtartdztatas, illetve az ezzel Osszefliggd egytiittes misztikus
szenvedés és a jegyesszerep (lasd az allegorikus értelmd ,kert”, ,,myrrha”, , fG-
szerszam” jegyesszimbolumokat) kivanalmat a cim egyértelmtien elSre is bo-
csatja: ,, Az eliegiczet szemelieknek paradichom kerthe, meliben Mirrbanak es dragha fiu
szerszamoknak. Christus  kinsgenvedesseneke  eszkeozebeol s titkaibol ezsze szedeteth
gintemenie eleonkben a vegre adatik, hogi eo vele edgint my is megh hallbassunk”.

A forditasmunkat tovabb olvasva még inkabb nyilvanvaléva valik, hogy Az
eljegyzett személyeknek paradicsomkerfidben rendkivil fontos szerep jut a meditalé-
imadkozé lélek 6nall6 vallasgyakorlasi szandékanak: a széveg tag teret enged az
emberi akaratnak, hogy a misztikus sémakon sajat belatasa szerint és elmé-
lytiltségének intenzitdsat egyénileg szabalyozva haladjon végig. Az imadsagos-
kényv gerincét alkotd Stven meditacié szerkezeti felépitése is az egyéni vallasos
szitkségletek kielégitése felé mutat, a passio témat feldolgoz6 elmélkedéseket
ugyanis minden esetben egy kdnyorgés, egy oratio rész zatja, amely vitathatat-
lanul az unio mysticat célzé személyes erénygyakorlatoknak az eszkdzeként
szolgal.13

Ebbdl a szempontbdl Az eljegyzett sgemélyeknek paradicsombkertie sokkal koze-
lebb 4ll a meditaciés munkakhoz, mint a hagyomanyos imakoényvekhez. (Ta-
nulmanyomban a forditasmunka megnevezésére mindkét terminust hasznalom,

12'TOTH, 7. m2., 19.
13 Us., 9.
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hiszen egyarant raillenek a mure, de az arnyaltabb és pontosabb kategérianak a
meditaciés konyv mufajat érzem).

III. Paratextualis komponensek: a misztikus elmélytlés felé

Az imadsagoskonyv rendeltetése, funkcidja, valamint a hasznalatara vonatkozo
gyakotlati, s egyszersmind mar a misztikus elmélytlés felé mutaté utmutatiasok
elsGsorban a mi paratextusaibél bonthaték ki. Tbb ilyen szévegegységet is
tartalmaz a md, ugyanis az imadsagoskonyv {6 részét alkotd 6tven meditdciot
egy ajanlas, egy eloljaré beszéd, valamint annak harom un. ,,szévétneke” elézi
meg.

Fontos, hogy a forditasmunka a Praefatistél kezd6d6en szinte teljes egészé-
ben latin forrasat!* kéveti, s egyedil az ajanlas Wesselényi sajat, eredeti munka-
ja, amelyet a Messis myrrhae et aromatuntol fuggetlentl készitett el. A dedikacié
tehat az egyetlen olyan paratextualis sz6vegegység, amelyben Wesselényinek le-
het6sége nyilik arra, hogy sajat szerz6i szandékat kézvetitse a befogadok felé,
akik kozil az els6 helyen az ajanlas cimzettje, vagyis Wesselényi Anna all.

Ennek megfelel6en az ajanlasban megteremtett irodalmi-retorikai jatéktér a
szerz6/fordité — els6dleges megszolitott — altalinos befogadé kézonség pozi-
ciéi mentén konstrualédik meg. Wesselényi Istvan, laikus f6ur az ajanldsban
mint az egyéni spiritudlis elmélyedés irodalmi eszk&zokkel torténd elésegitsie
lép fel. A leforditott md altal ugyanis a befogadd az olvasis eredményeképp
»maganak lelki hasznot szerezhet”. Ez, a Wesselényi széhasznalataval élve
»maganak jeles dolgoknak véghez vitelében val6 foglalasa” az altala szerz6-for-
ditoként beteljesithetS legmagasabb rendd feladat, amelyért Istennek az ,,aldott
legyen azértis 6 szent felsége” formulaval ad halat, illetve fejez ki nyelvileg:

Remenlem, hogi te K[egyelme]d nem cak kedvesen de hasnosonis fogia
olvashatni ezt az En forditasomot. En Isten jo voltanak eleg halat nem
adhatok, ha ennek az irasnak olvasasabul Klegyelme]d maganak lelki
hasnot szerezhet. Aldot legien azertis o Szent Felsege hogi nekemis
mind akaratot mind lehetoseget annira valot engedet, hogi illien jeles
dolgoknak veghez viteleben foglalhattam magamot.

14 Jan DAVID, Paradisus sponsi et sponsae, in quo messis myrrbae et aromatvm, ex instrumentis ac
mysteriis passionis Christ colligenda, [...], Antverpiae, Moretus, 1607. Az aldbbi elemzések so-
ran altalam hasznalt kiadds szovege elérhetS itt: http://daten.digitale-sammlungen.de-
/~db/ausgaben/thumbnailseite.html?id=00007241&seite=1&fip=193.174.98.30. (Az
utolsé letSltés datuma: 2015. 01. 17.)
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Ajanlasa értelmében Wesselényi munkéjat két £6 céllal irta: egyrészt az ,,6r6k
boldogsag 6rvendetességének elérését” megfogalmazé ,,szivbél j6v6 kivana-
lommal”, masrészt pedig a ,hasznossag” szandékaval. Utdbbi egyértelmien
utal arra, hogy, noha a mi a concettokban, dramai elemekben és allegorikus
motivumokban bévelkedd jezsuita barokk stilusaval az esztétikailag reflektalt
szemlélet szamara irodalmi alkotdsként is rendkivil figyelemremélté alkotas,
17. szazadi recepciotdrténeti szerepét tekintve ennél azonban mégis fontosabb
aszketikus-misztikus rétege.

A szoveg Wesselényi Anndhoz sz6lé ajanlasa egyszersmind a mintaolvasé
személyét is kijeloli: A protestans kdrnyezetben €16, am katolikus asszony alakja
tokéletes inspiralé eréként szolgalhatott Wesselényi Istvan szamara a meditaci-
6s konyv megalkotasahoz. Az asszony erés katolikus szemlélete és hitélete csa-
ladjaban és tarsas kapcsolataiban ugyanis egyarant megnyilvanult:!> id6sebbik
fiat, Csaky Istvant jezsuita paterek tanitottak, lanya, Csaky Anna pedig belépett
a ferences rend néi agaba, a pozsonyi klarissza apacak kézé. Rendszeresen és
boékezlen adakozott a katolikus egyhaznak, udvaranak pedig allandé latogatoi
voltak a papok, valamint a jezsuita és a ferences szerzetesek; Batthyany Adam-
nak térit6 szandékkal int6 levelet és imadsagoskonyvet killdott. Mindezen tul-
menden kozeli személyes viszonyban allt a hitnek és a devécids munkaknak a
partoléiként ismert Bedegi Nyari Krisztinaval és Batthyany Poppel Evaval is.
Visarhelyi Daniel a magyar kancellariahoz irt egyik jelentésében gy emlékezett
meg Wesselényi Annardl, ,,mint a legkegyesebb és legb6kezibb 6zvegyrdl, aki
igen sokat aldozott a katolikus egyhazért.”16

Az ajanlasnak azon mondata, amely szerint ,,nilvan vagyon Szerelmes
Assoniom, Hugom az te K[egyelme]d Istenhez valo aytatosaga, es az lelki dol-
gokhoz valo buzgosaga”, {gy nem csupan a dedikacié egy udvariassagi, tisz-
teletadasi irodalmi formulajaként érthets, hanem a hit és vallasgyakorlas valos,
biografiai tényekkel is alatdmaszthaté mozzanatai valoszinGsithetGek mogotte.
Am az imadsagoskonyv ,,nemcsak kedves, hanem hasznos olvasasa” a tagabb
befogadd kézoénségnek is szOl. Hiszen, ahogyan olvashatjuk a paratextusban,
Wesselényi ,,mindennemu faratczagomnak jutalmat, hasnat, erdemet abban
helihezteti, ha valamel aytatos kerestien ember olvasvan ezt az irast, lelkenck
vigastalast, taplalast, epitest es udvessegre valo okokat talalhat benne.” (kieme-
Iés t6lem, K. K.).

15V6. TOTH, 7. ., 12—13.
16 Tdézi: Uo., 12.
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Az eljegyzett sgemélyekenek paradicsombkertie és a lelki épiilésnek, illetve az idvos-
séghez vezet6 misztikus utnak a kapcsolatat részletesebben az ajanlast kévet6
eldljaré beszéd és annak harom szovétneke vildgitia meg. A harom szdvét-
neknek nevezett paratextualis sz6vegegység elnevezése legerételjesebben a Pé-
dabeszédef kimyvének azon szakaszat idézi fel, amely szerint ,az Urtdl vald
szOvétnek az embernek lelke, aki megvizsgalja a szfvnek minden rejtekét” (Péld
20, 27). Ezek a lelki ,,mécsesek” az Istenhez, illetve az 6r6k boldogsaghoz, az
idvosséghez vezetd ut megvilagitasanak a misztikus-aszketikus igényével 1ép-
nek fel. E hiarom paratextualis sz&vegegységre egyértelmien reflektal tartalmi-
lag az imadsagoskonyv hatodik mediticidja, a Lampasokrol és sgovetnekekril valo
elmelkedes (Laternae et faces).'" A meditacié azonban nemcsak a betd altal, hanem a
vizualitds segitségével is a misztikus ascensiot szolgalja: a bibliai alldziokkal er-
sen atszGtt textust (és egyudttal a harom paratextudlis szOvétneket) ugyanis az
eredeti miben kiegésziti egy embléma's is (lasd I. képet), amelyen a kévetkez6
subscriptio olvashaté: ,,Lucifugi, sol luce sua quaerendus; at istasPraelucet
vobis Lucifer ipse faces.”

A szbveg és a kép tanulsaga szerint az allegorikus-szimbolikus értelemben
vett Napot (értsd: isteni vilagossag, lumen sacrum) tehat nem faklyaval, vagyis
nem mesterséges fénnyel kell keresni. A lelkiismeret s6tétjébe, vagyis a blinok-
be valé belenyugvas helyett a jézusi kegyelem aradé vilagossagat kell kévetni,
hiszen csak az igaz penitencia altal juthat el a lélek a szent fényhez.!”

IV. A meditaciés konyv misztikus utmutatasai: a via triplex elve, a
jegyesszerep és a compassio kivanalma

Ahogyan azt Tuskés Gabor is megallapitotta, Az efjegyzett személyeknek paradi-
csomkerte ,,az atlagosnal nagyobb teret nyit a személyes tartalmak és misztikus
hatasok kifejez6désének.”?0 EbbSl adéddan az imadsagoskonyv mediticios
struktarajanak csomoépontjain olyan misztikus dtmutatasok rejlenek, amelyek

IT\WESSELENYL, 7. 7., 43—46; DAVID, 14. jegyzetben 7. ., 22-25.

18A Paradisus sponsi et sponsael...] metszeteit Theodor Galle készitette, a devécios mi 102 il-
lusztraciéval jelent meg Johannes Moretus kiadasaban. Lasd Téth Margit bevezetdjét:
TOTH, 7. m., 11.

19V6. a meditacié szovegével, lasd: el6z6 jegyzet.

20 TUSKES Gébot, A jegsuita mediticid irodalom a XVI-XVIL szdzadban, Irodalomtorténet,
1997, 33-34.

158



Emblematikus narrdcid és misztikns ascensio Wesselényi Anna imadsagoskonyvében. . .

elsGsorban a lélek egyéni ajtatossagi gyakorlatan alapulnak. A harom legfonto-
sabb ilyen misztikus elv a via triplex sémaja, a jegyesszerep és a compassio tana.

IV 1. A via triplex elve

Az imadsagoskonyvben foglaltak egyetlen meditaciéban épptgy, mint a mu
egészét tekintve, a via triplexen kivanjak végigvezetni a hivé keresztény olvasot.
kozépkori és kora tjkori misztikus gondolkodas talan legalapvet&bb spiritualis-
kontemplativ sémajaként volt jelen. A De caelesti hierarchidban kifejtett harmas
modell a misztikus élmény megtaldldsanak és elmélytilésének a folyamatat fedi
le, amely szerint az Istenhez t6rténd legtokéletesebb hasonulas, illetve egyesii-
lés, azaz az unio mystica tapasztalata harom hierarchikus fokozat vagy maskép-
pen fogalmazva tudasszint egymasutinjanak az eredményeképp érhetS el:?!
Els6ként a tisztulds/ megtisztulds szintjére kell eljutnia a 1éleknek (via purga-
tiva), amely az Istentdl tavol esd, t6le idegen elemektdl valé megszabadulast je-
16li. Ezt kévetheti a megvilagosodas peridédusa (via illuminativa), amelyben az
immaron megtisztult, isteni fénnyel vald elteléssel, kizarélag egy, az Isten felé
iranyulo, szemlél6d6 magatartast és képességet tesz magaéva a lélek, hogy aztan
felemelkedhessen a végsd, harmadik fokra (via unitiva), ahol elnyerve a tkéle-
tesedés kegyelmét, részesiilhet Istenben (unio mystica).2

IV 2. A jegyesmisztika és a jegyes-szerep

Az eljegyzett személyeknek paradicsomkertidben a diontszioszi modell nem 6nma-
gaban alkotja az imadsagoskényv gondolati struktirajanak £6 teoldgiai vonalat,
hanem az Fnekek énekébol, valamint a kozépkori (f6képp a szent bernati és vil-
mosi) misztikabdl ismert jegyesszereppel is Osszekapcsolodik. A Salamon és
Szulamit szerelmérdl szol6 bibliai kényv allegorikus értelemszintje gazdag
exegetikai hagyomanyt hozott 1étre. A kommentarok a v6legény és a menyasz-
szony kapcsolatat Krisztus és az egyhaz jegyességének feleltették meg, s ez az
ekklézioldgiai megkdzelités mindmaig alapveté maradt a héber dalciklus értel-
mezésével kapcsolatban. A késébbi teoldgiai gondolkodas  (kivaltképp

21 PSZEUDO-DIONUSZIOSZ Ateopagitész, A mennyei bierarchidrdl, ford. ERDO Péter = Ay is-
teni és ag emberi természetrdl: gordg egyhazatyik, Bp., Atlantisz, 1994, 11, 213-258. — Lasd tovab-
ba: Kurt RUH, A nyugati misztika torténete, 1: A patrisgtikus alapok és a 12. szdzad sgerzetesi
teoldgidja, ford. GORFOL Tibor, Bp., Akadémiai, 2006, 37-93.

22 PSZEUDO-DIONUSZIOSZ Areopagitész, 7. nz., 111, 1-3.
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Clairvaux-i Szent Bernat és Saint-Thierry-i Vilmos jegyesmisztikaja) szempont-
iabol Origenész Enekek éneke-értelmezése birt még meghatirozé szereppel. Az
keresztény egyhazatya elgondoldsa szerint az Enekek énekének menyasszonya
nem csupan az egyhazat, hanem az emberi lelket is jelenti, a szerelmi kapcsolat
ezaltal pedig az istenszeretetnek és az Istennel valé egységnek, vagyis az unio
mysticanak a tapasztalatat is kifejezi.?

Az imadsagoskonyv meditaciéinak misztikus-kontemplativ tere pontosan
ennek a tipusu jegyesi kapcsolatnak az imitalt masat hozza létre. A via triplex
elvének és a jegyesmisztikanak az Osszekapcsolasa gyakori szerzéi eljarasként
volt jelen a korszak kegyességi irodalmi gyakorlataban. A 17. szazad egyik leg-
népszerbb jezsuita emblémaskonyvének, Hermann Hugo (1588-1629) Pia
desideridjanak (Antwerpen, 1624) £6 strukturdlis és logikai-gondolati szervezdel-
ve hasonléképp a Krisztussal jegyességet kétd 1éleknek a misztikus harmas atja.

IV 3. A compassio tana

Az eljegyzett személyek paradicsomkeryiének ezt a via triplexre és a jegyesszerepre
épulS misztikus modelljét a compassio tana egésziti ki és teszi teljessé mint az
imadsagoskényv harmadik legfébb misztikus kivanalma és utmutatasa. Ennek
értelmében ahhoz, hogy az ajtatos lélek valoban megtapasztalhassa az isteni ke-
gyelmet, nem elég csupan kontemplalnia, hanem Kirisztus szenvedéseit is ma-
gaéva kell tennie.?* A passié egylittes atélésének vallalasa az unio mystica
jegyében tehat az a kulcsfontossagt elem, amely beteljesitheti a 1élek megnyug-
vasat és tokéletesedését. Ez a szenvedéskézpontd misztikus-vallasos magatartas
az imadsagoskényv 6tven meditacidjabdl sajatithatd el, amelyek Krisztus szen-
vedésének valamely részletét elevenitik meg az olvaso lelki szemeti el6tt, és segi-
tik atélhet6vé tenni az ahhoz kapcsolédé elvontabb teoldgiai tartalmakat is.

V. Emblematikus narricio és misztikus ascensio
a 40. meditaci6 példajan

Az egyéni idvOsség elérésének elsegitése nem csupan a nyelvi szintre, az olva-
sas dimenziéjara korldtozédik a mediticids kdnyvben. Az efegyzett személyeknek
paradicsomtkertie ugyanis egy emblematikus md, amelyben kép és szoveg elva-
laszthatatlan egységet alkot egymassal — ezt mar a harom paratextudlis szévét-

2 RUH, 7. m., 283-284.
24 Uy, 267.
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nek és a hatodik meditacio, illetve a hozza tartozé pictura esetében is megfi-
gyelhettiik. Szoveg és embléma Osszetartozasa azonban nemcsak gondolati
szinten jut érvényre: az elmélkedések ugyanis nem pusztan tartalmilag kivanjak
meg a hozzajuk tartozé kép szemlélését (és forditva), hanem szdvegszintd uta-
lasok is jelzik a képnek, a latvanynak a fontossagat és az ezaltal 1étrej6vé egysé-
get. Ennek aldtamasztasara két példat idézek az els6 szovétnekbdl:2s

Melto dologh mind azokat a mellicket mierettunk szenuedett, amy tellies
szivinkben ugy be foglalnunk, hogy minden niomorusagit, es kin-
szenvedesenek ezkiozit, megh gondolvan, magunkban megh eosmer-
hesstik azoknak hasznat, mellicknek Christus Urunkban valo letelet nem
chak olvasas altal szemwnkkel is megh tapasztalhatunk, hogy nem chak
eo benne telliesedgick be az megh valtsagnak es kézben iarasnak modgia
s mivolta, de magunkban is valosagoskeppen megh tapasztalhassuk azt
amit azon Apostol mond. [...] Hogy azert a mennyire giarlosagunknak
engeteth, mi erettunk szenvedeth Christusunkhoz amy indulatink megh
zabolazasanak szenvedesevel hasonlok lehessunk mint egy neminemeu
szep keppben. Szemwnk eleiben helheztessiik |...] stb.

Jollehet, Wesselényi forditdsa kéziratos forméaban maradt rank, és ebbdl
adéddan nincsen illusztralva, 4am minden bizonnyal higa, Anna egytitt hasznal-
hatta az eredeti jezsuita ma akkoriban talan 6nalléan is hozzaférheté embléma-
sorozatat és a Wesselényi altal neki készitett magyar nyelvii forditast. S nem
zarhatjuk ki azt sem, hogy Wesselényi a szOveg kiaddsara is gondolhatott, ko-
z6sségl devocids miinek szanva a konyvet, erre azonban valami miatt mégsem
keriilhetett sor.

Mindazonaltal az olvasas mellett a vizualis, szem 4ltali misztikus megtapasz-
talasnak a sziikségessége egyértelmd meditacios kivanalomként szerepel a sz6-
vegben. Az ,applicatio sensuum”-ot, az érzékeknek a bevonasit a meditacios
folyamatba alapvet6 fontossagunak tekintette mar Loyolai Szent Ignic is
(1491-1556). Mint ismeretes, az Exercitia spiritualia pokolrdl sz6l6 elmélkedésé-
ben mind az 6t érzéknek a bekapcsolasat sziikségesnek tartotta az olvasottak
kell6 mértékd elmélyitéséhez és misztikus atérzéséhez.?* Roberto Bellarmino
(1542-1621) imago-elméletében?” hasonl6 funkcidban jelenik meg a kép, illetve

25 \WESSELENYL, Z 72., 20.

20 TUSKES, A jegsuita meditdcid. .., i. m., 23-25.

27 Roberto BELLARMINO, Sepfimana controversia generalis de Ecclesia trinmphante tribus libris
explicata, 11: De religuiis et imaginibus Sanctorum = UO, Opera omnia |[...], ed. Justinus FEVRE, 111,
Parisiis, Vives, 1870, 199-266.
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a képi abrazolas, amely valami olyasféle spiritualis tartalmat is képes kifejezni,
mint amilyet Loyolai Szent Ignac elgondolasa szerint az érzékekkel lehet csak
megkdzeliteni. Az imago ezaltal valhat a hit megvallasanak is az eszk6zévé. 2

Ekképp kapcsolédhat tehat Gssze egy vallasi tartalmak kifejezésére szolgald
irodalmi forma a képszer emblémaval. Azt, hogy Wesselényi Anna imadsa-
goskonyvében ez hogyan valésul meg; illetve, hogy milyen kapcsolatban all
egymassal az emblematikus narracié és a Krisztus szenvedéseit tematizalé me-
ditacidkban atélhetd ascensio, azt az aldbbiakban az imadsagoskonyv 40. medi-
tacidjanak és az ahhoz tartoz6 emblémanak az elemzésével igyekszem
llusztralni.

V. 1. A hétrendbeli karombkoddasokrdl (Septem blasphemiae)

A 40. meditaci6® a hétrendbeli karomkodasokrdl szOl (Septem blasphemiae),
amelyben az olvasé azt a hét, nyelv 4ltal elkGvetett bint, istenkaromlast kévet-
heti végig, amely Krisztust érte passidja soran. Az elsé karomlas Krisztust em-
berségében, a masodik isteni mivoltdban, a harmadik legfébb hatalmaban, a
negyedik kézvetité méltésagaban, az 6tddik atyjaval szembeni kegyességében, a
hatodik kiralyi fenségégben, a hetedik pedig isteni 6rokségében sértette meg:
1. Vah, qui destruis templum Dei, et in triduo reedificas illud! — humanitas Christi
81 filins Dei es, descende de cruce! — divinitas Christi
Alios salvos fecit, seipsum non potest salvum facere. — Christi summa potestas

Confidit in Deo, liberet nunc enm, si vult. — Christi in Patrem pietas

2

3

4. Situ es Christus, salvum fac temetipsum et nos. — dignitas mediatoris

5

6. 87 Rex Israel est, descendat de cruce et credimus ei. — Christi regia maiestas
7

Si filins Dei es, mitte te deorsum. — Christi divina hereditas

Ezek a karomlasok nyilakként reprezentalédnak a mediticié szévegében
nyelvileg, és ugyanez a karomlas mint nyil fogalmi metafora jelenik meg vizuali-
san is az elmélkedéshez tartozé embléman (lasd a 1I. képet). A meditacié a nyi-
lak sorrdl sorra, egymas utan torténd Osszeszedését és jelentésik megértését
kivanja meg a 1élektd], amely az idvosség elérését teheti lehetévé. Az olvasot-
tak gondolati kibontasat és lelki elmélyitését pedig a széveghez tartozé emblé-
ma segfti el6.%

28 KNAPP, TUSKES, 11. jegyzetben 7. 7., 322.

29 WESSELENYL, 7. 72.,135—137; DAVID, 7. #7.,158—161.

30 V6. Albrecht SCHONE, Emblematik und Drama im Zeitalter des Barock, Minchen, C. H.
Beck, 1968, 18-26.
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Egyfeldl a subscriptio a krisztusi aldozat nagysagara hivja fel a figyelmet és
gondolkodtat el ennek misztikus teoldgiai tartalman: ,,Excipis et moriens
blasphemae spicula linguae: Omnis nempe mali tunc scopus unus eras” (hala-
lod 6rajan is az istenkaromlé nyelv szirasat veszed fel: hiszen minden gonosz-
nak egyedili célja voltal). Masfel6l az embléma képi megszerkesztettsége altal
hozzasegitheti a meditalét lelkének fokrdl fokra vald felemelkedéshez. A hét
karomlé nyil és a hozzajuk kapcsolt medalionok egymasutinja ugyanis egy fél-
korivet, egy misztikus kupolat alkot, amelynek kézponti cstcsa a keresztre fe-
szitett Jézust és isteni Orokségét abrazolja, a hozza tartozé nyil végén mintegy
ennek inverzeként pedig az 6rdog feje és szaja lathat6, amely mint a legfébb
rossz, magaban egyesit minden blnt. Ezt emblematikusan az jelzi, hogy ez az a
kézépponti nyil, amelyen az Gsszes t6bbi karomlas is keresztiilhalad.

Az embléma az értelem mikodtetésén til, amely az olvasottak felidézését és
lelki megfontolasat jelenti, ekképp a vizualitds érzékét is aktivizalja: Isten és O1-
dog, erény és bin, mennyorszag és pokol eszkatologiai perspektivainak elkilo-
nitése képi sikon az embléma elemeinek pozicionaltsigiban a fentre, illetve a
lentre val6 helyezésben fejez6dik ki; a nyil kézponti emblematikus elemként
pedig Osszetett szimbolikus tartalmakat hivhat el6 a keresztény olvaséban a
meditaciés folyamat soran.

V. 2. A nyil misztikus-allegorikus motivuma: bibliai, irodalni és emblematifns
pdrbuzamok

Arra figyelve, hogy Az eljegyzett személyeknek paradicsombkertje intertextualis haléjat
tekintve rendkivil slrin atsz6tt a bibliai alluzidkkal, fontos sorra venni azokat
a szentirasi locusokat és jelentéseiket, ahol a nyil lexikalis elemként, illetve
szimbolumként fordul el6. Az imddsagoskényv korabeli olvaséja szamara
ugyanis az O- és Ujszivetség torténete, jovendolései és jellegzetes szofordulatai
alapvet$ hattértudasként voltak jelen. Ezek ismerete elengedhetetlen a medité-
ci6 értelmezéséhez, hiszen a széveg olvasasa révén atélheté misztikus tapaszta-
lat lefolyasat alapvetéen befolyasolta az, hogy a korabeli olvasé milyen
jelentést, jelentéseket tulajdonithatott a szGvegben megbujé utalasoknak. Min-
den egyes bibliai kapcsolds ugyanis egy-egy impulzus a meditacidban, s a sz5-
veg egésze altal megvaldsithaté teljes, a misztikus tudasszintek mindegyikét
magaban foglalé nagyobb folyamaton belil kisebb részegységeket, rész-
kontemplalasokat jelenthetnek. Az adott reflexio itt csak moralis szintd lehet, s
a lélek megjobbitasat szolgalhatja, hiszen a pozitiv torténetelemekre val6 bibliai
utalasok egyenesen vezetnek az unio mystica felé, a negatfv allizidk pedig
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mintegy tiikérként funkcionalva mutatjak az utat a meditaciés folyamatban to1-
téné felfelé haladashoz.

Negativ jelentésben mindenekelStt a Mdsodik tirvénykonyrvben jelenik meg a
nyil, ahol az 6szovetségi istenképnek megfeleléen az Ur haragjat, bossztallasat
fejezi ki (V6. ,,Kilovom rajuk minden nyilam. Ehséggel rakott csiir lesz majd az
j” MTorv 32, 23-24). A Zsoltirok kinyvében, amelyre t6bbszor is reflektal a 40.
meditdcié szévege, a ,,nappal repiilé nyilak” valamiféle veszedelmet, bajforrast,
vétket jelentenek, amelytél csak az Istenben valé hit 6vhat meg (V6. ,,Szarnyai-
val oltalmaz, tollai alatt menedékre lelsz, hisége a védSpajzsod.
Nem kell félned az éji kisértettSl, sem a nappal reptld nyilaktdl [...]” Zsolt 91,
4-5). Izajas proféta torténetében a nyil pozitiv jelentéstartalommal bir, amikor
egy hasonlat formajaban a proéfétalas erejét és az Istenhez vald tartozas szi-
lardsagat fejezi ki (v6. 1z 49, 2 ,,Mint a hegyes nyil, olyannai tett [...]”"). Ezzel el-
lentétben az Ujszivetsigben, a Jelenések kinyvében a nyil, az ij a pusztulds szim-
boélumaként tlnik fel, hiszen az Apokalipszis négy lovasa kozil a hodito, gyilkos
barbar népeket jelképezé elsé tart kezében fjat mint az 6ldoklés eszkozét (VO.
»Erre a szemem el6tt egy fehér 16 jelent meg. A lovasnak fja volt. Koszorut
nyujtottak at neki, s 6 diadalmasan kivonult, hogy gyézelmet arasson.” Jel 6, 2).
A 91. zsoltar Gjszévetségi parjaként az Efezusiakhoz, irott szent pali levében a tiizes
nyilak a rossztdl, a gonosztdl szarmazé negativ, binnel teli veszedelmek,
amellyel szemben csak a hit mint ellenallhatatlan véd6pajzs menthet meg (V6.
»Mindehhez fogjatok a hit pajzsat, ezzel elharithatjatok a gonosz minden tiizes
nyilat.” Ef 6, 10).

A nyil a bibliai gondolkodasban tehat egyszerre fejez ki negativ és pozitiv
jelentéstartalmakat, és épp ez a kettGsség az, amelyet a hétrendbeli karomkoda-
sokrdl sz6l6 meditacid is megjelenit. A nyilnak e komplex misztikus tartalman
valé elmélkedésre hiv a szoveg és a kép egylittese, hiszen azt mutatja meg, hogy
a karomlas nyelvi biinre hasznalt vétkes, és 6rdogtdl valé nyilvessz6é masik ol-
dalrdl a hit és az istenszeretet jelképe. Ezért szerepelhet a meditacié szévegé-
ben az a kivanalom, hogy ,le6d megh tehat amy sziwonkétis, az the
szere|te|teddel, hogy irgalmazo eles nielveknek, es fogaknak nylait, athe szerel-
mes fiadnak kedveiert, yo kedvel el szenvedhessuk.” A compassio jegyében te-
hat el kell viselniink a rank iranyulé nyilakat, am ezek blnre val6 felhasznalasa
helyett azt kell tudatositanunk, hogy a nyilak Isten szeretetének szimbolumati is,
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amelyek ha atlévik a keresztény lélek szivét, akkor az az idvosség zaloga le-
het.3!

A nyil fontos szimbdéluma tehat az ellentéteteket kedvel6 misztikus nyelv-
nek, s az olyan szévegek és képek, amelyek ezt a motivumot tartalmazzak kiva-
l6an alkalmasak egy Osszetett és elmélyilt meditaciés gyakorlathoz. Nem vé-
letlen, hogy a nyil mint misztikus-allegorikus motivum, valamint a hozza kap-
csolt (nyelvi) bin, illetve az annak ellenpdlusan elhelyezked§ istenszeretet nem
csupan a Biblidban fordul el gyakran, hanem az irodalomban sem példa nél-
kili. Mar Sgent Furseus litomdsdban is megtalalhaté ugyanez a motivum: Furseus
plspok masvilagra tartd lelkét 6rd6gdk tamadjak meg, akik tiizes nyilakkal kez-
dik ostromolni, kilonféle ragalmakkal illetik, majd pedig a ,,hivsagos beszéd”
nyelvi binét emlitik. A térténet Beda Venerabilisndl is szerepel,® magyar nyel-
vl valtozatat — a Legenda anrea alapjan (144. fejezet) — pedig a Nador-kddex 6tiz-
te meg:3’

Forseus pispeoc micoron iozagban, es kegeossegben fenlenec, Vtolso
napyanac ideyere iutvan lelket elbocatha / Es latha keth angalt hog kik
hozza keozelgetnec vala, Harmadicat lata hog eleotte feneos teorrel , es
feyer verttel megenvala, Annac vtanna halla az eordeogeoknec reuasit es
yveolteseoket , Eleol vevegeoc es haborusagot , auag hadat kezdenec ve-
le. Micoron immar elhalattac volna , De az angal eleotte megeonvala a
vertel, es a teuzes nilakat megfog’avala , es legottan meg olttyavala Tahat
az eordeogeoc az angalocnac ellene mondanac , Hywsagos bezedeoket
gakorta mondot es azert kinzas neki [...].

Nevezetesebb példa Hajnal Matyas Szives konyvecskéje,> amelynek a IV. el-
mélkedéséhez tartozé emblémaja (lasd a IIL. képet) allithaté parhuzamba a hét-
rendbeli kdromkodasokrdl sz6lé meditacioval, illetve az ahhoz tartozé képi

31 Kultir- és vallastorténeti adalék ehhez, hogy Szent Agostonnél és Avilai Nagy Szent Te-
réznél a nyillal atl6tt langold sziv mint attributum az Isten iranti szeretetet jelenti.

32 BEDA VENERABILIS, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, ed. George Hetbert MOBERLY,
Oxford, 1881, 174-179 (111, 19).

33 Nador-kddex, 1508: A nyelvemiék hasonmdsa és betiihii dtirata bevezetéssel és jegyzetekekeel, kiad.
PUSZTAI Istvan, Bp., Magyar Nyelvtudomanyi Tarsasag, 1994, 1329-1353. — V6. KATONA
Lajos, Tiilvildgi latomdisok kddexeinkben = KATONA LAJOS irodalmi tanulmdinyai, 11, Bp., Franklin
Tarsulat, 1912, 101-125.

3 HAJNAL Matyas, Az Jesus szivet szeretd sgiveknek aytatossagara szives kepekkel ki formaltatott és
azokril vald elmélkedésekel és imadsagokkal megh magyaraztatott konyvechke |[...] Vannak ag vege
fele egynebdny régi és détatos embereknek dedkbol magyar nyelvre fordétott hymnusok, mellyeknek tibldja
és rendi e, konyvechkének végén taldltatik, Bécs, Rickhes Michael, 1629, RMNy 1422.
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illusztracioval. A Hajnal altal atvett Antoine Wierix (11624)-féle rézkarcsorozat,
a Cor Jesu amanti sacrum™ rendkivil népszertnek szamitott a korszakban, sza-
mos kiaddsa ismert, amelyek f6ként a jezsuita kérokben terjedtek el.? Az alap-
téma, akdrcsak Az elegyzett személyeknek paradicsomkertidben, itt is a lélek misz-
tikus harmas utja, melynek végcélja az unio mystica, kiegészilve a kozponti
szerepet betdltd szivnek a keresztény allegériajaval.’” A Hajnalnal a IV. medita-
ci6ét megel6z6 embléman Krisztus lathat6, amint tiizes nyilakat 16 az emberi lel-
ket jelképezs szivre. A kil6tt tiizes nyilak értelme a misztikus gondolkodas
szamara tarulhat csak fel: ezek nem masok, mint az idvosség elérésének eszko-
zel, hiszen ahogyan Hajnalnal olvashatjuk a ,,mennyei kévansag egh nagy lan-
golasokkal”. A Szies kinyvecske IV. embléméjan Kirisztus allegorikus
értelemben tehat szeretetével 16 ra az emberi szivre (charitas infusa), megnyitva
ezzel az utat az 6r6k boldogsag eléréséhez.

Mindezek ismeretében Ag efegyzert sgemélyek  paradicsomkersitnek  Septem
blasphemiae-abrazolasa a Wierix—Hajnal-embléma antitetikus parjaként is értel-
mezhets: ahogyan a blinés emberek karomlé nyilakkal timadtak Jézusra, és ez-
altal a pokolban lakoz6 6rddggel valtak egyenrangiva (Jan Davidndl, illetve
Wesselényinél); ugy szorja Jézus is — ennek mintegy az ellentettjeként — szerete-
tének tlzes nyilait az Gdvosséget keresé és azt el is nyer§ ember szivére
(Wierixnél, illetve Hajnalnal).

Szent Furseus latomdsa tehat mint analogikus minta, a Wierix—Hajnal-féle em-
bléma pedig mint antitetikus par kapcsolhaté a hétrendbeli karomlasokrél szo-
16 meditacio6 textudlis, illetve vizualis megjelenitéséhez.

V. 3. Bibliai ntaldsok a meditdcid s3ovegében

Az eljegyzett személyeknek paradicsomkertie 40. meditacidjanak gondolati komp-
lexitasa azonban nem csupan a hét kiromlé nyil altal reprezentalt misztikus ér-
telemszinteknek az egymasutinjaban és az emlitett irodalmi, illetve képi
kapcsolédasokban jut érvényre, hanem a bibliai utalasokban is tikr6z6dik. A
meditici6é szévege a nyilmotivum altal felidézett bibliai locusokon kivil még

35 Marie MAUQUOY-HENDRICKX, Les estampes des Wierix conservées an Cabinet des estampes de la
Bibliothéque Royale Albert 1er, 1, Bruxelles, Bibliothéque Royale Albert ler, 1978, 68-79.

36 ZEMPLENYI Ferenc, Egy magyar jezsuita emblematifens: Hajnal Matyds = A renesgansz, szinbo-
ligmus, szerk. FABINY Tibor, PAL Jézsef, SZONYI Gyérgy Endre, Szeged, JATEPress, 1998,
145-152. Ttt: 145-147

37 V6. HAJNAL Matyés, Szives kinyvecske (Bécs, 1629), kiad. KOSZEGHY Péter, tan. HOLL Bé-
la, Bp., Balassi, 1992, 16; KNAPP, 9. jegyzetben Irodalmi emblematika.. . ,i. m., 103—-104.
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tovabbi nyolc szentirasi helyre reflektal, amelyek kozil egy, (az utolso) kivéte-

1ével mindegyik az Osziverségbél szarmazik:

Az eljegyzett szemé-
lyeknek paradicsom-
kertje

,,Ime az bwnds emberek
meg vontak a kezyat es
ele keszitek az Nilakot
puzdraiokal [tegez],
hogy titkon megh 16oek
az igaz sziw6é Embert”

»Mivel hogy amit veg-
hez vittel vala, el rontak
de az igaz ember mit
miveler”

,»,1De most athy kedvete-
kert, az Atia Istennek a-
dam magamot, ky 6

nekiek illien hatalmat a-

da, hogy tisztvan feregge
lettem, es nem Emberre,

es Embereknek megh
vetet ala valo gialazattia
lettem.”

A bibliai pretextus

,Lam, a blinosok feszitik
fjukat, nyilat helyeznek a
hurra, hogy az igaz szivie-
ket a sOtétben leteritsék.”

,Igy halt meg Saul hiitlen-
sége miatt, amelyet az Ur
ellen elkévetett, az Ur sza-
va miatt, amelyet nem vett
figyelembe, és amiatt is,
hogy halottlaté aszszonyt
kérdezett meg, s t6le kért
tanacsot.”

»De én csak féreg vagyok,
nem ember, az emberek
gunytargya s a népek meg-
vetettje.”
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A bibliai hely

/ Oszivetség
Zsolt 10,2
Az igaz bizalma

/ Oszivetség

utalas Saul torténe-
tére, illetve halalara:
1Kro6n 10.

(igaz ember volt, de
hitlen lett Istennel
szemben, ezért meg
kellett halnia.)

/ Oszivetség

Zsolt 22,7

(Az igaz szenvedés
és reménye)
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»Innetis az Urnak nylay
vadnak en bennem, kik-
nek neheztelesek ky szy-
ak az en veremet, es az
Urnak rettegesi harczol-
nak en ellenem.”

,» Vegietek eszetekben
thy Jerusalemnek leany
velem edgiuth, mikep-
pen be len telliesedve az,
amit megh i6vendolt va-
la az Propheta: Az 6
tegze ugy mond ollian
mint az aky nylt kopor-

b3

SO.

Az e6 torkok ollian
mint az ky nitot kopor-

b3

SO.

,Hamarsaggal sies tehat,
megh ne aly sed esse az
nylakot es vidd megh az
the Uradnak. Illien
szokkal szol vala Jonatas
a maga aprodgianak, mi-
dén Davidnak Saul ky-
ralinak reia valo
haragiat, illien ielekkel
vegezesek szerint megh
ielentette vala.”

,,Belém furédtak a Min-
denhaté nyilai, 1azt hozo
mérguket felitta a lelkem.
Rémségei ellenem csata-
sorba 4lltak.”

,» Legze olyan, mint a nyi-
tott sir, s mindannyian hé-
s6k.”

»ozajukban nincs igazsag,
sziviikben gonoszat forral-
nak. Torkuk nyitott sir,
nyelviik hizelgésre hajlik.”

,»Azt mondta szolgajanak
[Jonatan]: »Fuss és keresd
meg a nyilakat, amelyeket
kil6vok.« Mig a szolga fu-
tott, kil6tte £6l6tte a nyi-
lat. Amikor a szolga odaért,
ahol a nyil volt, amelyet Jo-
natan kil6tt, Jonatan oda
kidltotta neki: »Nem rajtad
tul van a nyil?« Aztan Jona-
tan még egyszer odaszolt a
szolganak: »Gyorsan, siess,
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/ Oszivetség
Job 6, 4

/ Oszivetség
Jer 5,16

/ Oszivetség
Zsolt 5,10
(reggeli ima)

/ Oyzb'vetse:g
1Sam 20, 36-39
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ne acsorogjl« Jonatan szol-
gaja folvette a nyilat és
odavitte uranak. A szolga
nem vett észre semmit,
csak Jonatan és David tud-
tak a dologrél.”

,Bizoniara igen illendd ,,Nem nagyobb a tanitvany / Ujszivetség

es melto az illien do- mesterénél, sem a szolga Mt 10, 24-25
logh, mert ha az czele- uranal. Legyen elég a tanit-

des gazdankot Belze- vanynak, ha olyan, mint

bubnak hittak, mikep- mestere, s a szolganak, ha

pen haraghatik es go- olyan, mint ura. Ha a haz

nosz neven veheti affele  urat Beelzebulnak nevezik,

gialazatokot, a zolga mennyivel inkabb haza né-

rend?” pétl”

Azaltal, hogy a meditacié nemcsak kézponti témajat, illetve motivumat te-
kintve merit a Sgentirdsbol, hanem ezen felil a szovegben még mas bibliai alld-
zi6k is el vannak helyezve, killénés mértékben megné a széveg moralis hatasa.
Hiszen a vallasos ember szamara a Biblia az els6édleges lelki forras, amely allan-
dé és megkérddjelezhetetlen autoritasként szolgal, amelyre egy j6 meditaci6
mintegy ravezeti ,,hasznalojat”. A Zsoltdrok, a Krinikik, a Jeremids, a Job és a Sd-
el elsd konyvére tett utalasok a szOveg strukturalisan kitiintetett pontjain taldl-
hatok, amelyekre egymas utan, folyamatszertien akad ra az imadkoz6-meditald
befogadd. Ez a meditacié aranyos és atgondolt megszerkesztettsége mellett
egyszersmind a moralis figyelem ébrentartdsat is szolgalja, amely a nyilakhoz
tartozé elvart meditativ magatartasban is hangsilyosan jelen van. A sz&vegbdl
kirajzol6d6 meditaciés folyamat ugyanis a lelki allhatatossag, a constantia eré-
nyét kivanja meg a hitgyakorl6tdl, amelyet a hozza tartozé embléma is elésegit
vizudlisan. A ,,de meny tovab, es szedgied az Nilakot”, illetve az ,,eregi tovab
oh en lélkem es szedegesd a Nilakot” és valtozatai id6rél id6re elSkertilnek a
szOvegben és figyelmeztetik a meditald lelket, hisz az unio mysticat csak ugy
érheti el, ha nem inog meg lelkében, s a misztikus folyamat minden egyes 1ép-
cséjén kitartéan végighalad. Ez nem csupan a fokrdl fokra torténd felemelke-
dés lehetséges misztikus élményét segiti el6, hanem a blinéknek valé ellenallas
képességével is felvértez, hiszen ahogyan olvashatjuk a meditacié szévegében a
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konyorgs részhez kozeledve: ,,Most most oh en lolkem czinali magadnak
ezekbdl az Nilakbol czomot, kinek szagaval es viselesevel, az Eordoghnek
twzes nilay ellen alhass.” Masrészrdl arra is tanit, hogy az elleniink elkdvetett,
rank iranyulé vétkes cselekedeteket és mindenféle btindket is békével és irga-
lommal kell eltGrniink, hiszen ahogyan minden élethelyzetben, tgy itt is a jézusi
magatartast kell k6vetnie a hivé keresztény embernek: ,, The pedigh nem hogi
valamikor Isten ellem karomkodnal, de sot ez ellen az Istennek nevet, es
tisztesseget mindenwt nevellied es az ellened valo bosszusagokot bekevel el
tiried [...]” Ez az a mindenkori moralis tanitas, amelyet a meditaci6é befejezd,
konyorgs része is végsé konkluzidként allit a meditalo elé:

Uram, athe yo akaratodnak payzaval koronaz megh bennwnkoth es a
the igasagodnak paizaval kérnidl vegy bennwnkoth hogi amy ellense-
gunknek tiizes Nilaitol megh ohassuk magunkot, idvoseges poeniten-
tianak erdeme altal es az artalmas nielvek nylait, minden kaar nekwl el
szenvedhessuk. [Amen)].

VL. Osszegzés:

Lathatjuk tehat, hogy Wesselényi Anna imadsagoskonyvének meditacioi és a
hozzajuk tartoz6 emblémak a keresztény olvasé szamara kifinomult és Gssze-
tett teologiai értelemszinttel rendelkeznek, amelynek misztikus-spiritualis felfej-
tése az imakonyv hasznaléjanak sajat bensé kontemplaciéja soran torténhet
meg. Hiszen — Sevillai Szent Izidort idézve —, ,,amikor imadkozunk, mi szélunk
Istenhez; amikor pedig olvasunk, Isten sz0l hozzank”.3 Tekintve, hogy min-
den egyes elmélkedés egy kerek egész gondolati struktirira épil, Az efegyzert
személyeknek paradicsomkertie egyetlen meditacio kivalasztasaval éppigy az unio
mystica tapasztalatat segithette el6, mint az imadsagoskonyv valamennyi elmél-
kedésének az egymas utin t6rténé befogaddsa. A magyarorszagi emblematikus
devocids irodalomnak tehat mar e legkorabbrél fennmaradt mtvében is a ba-
rokk kegyességi gyakorlat igen magas szinvonalu és kiforrott formaja figyelhet6
meg. Bizom benne, hogy tanulmanyom révén sikertlt felhivni a figyelmet en-
nek a szakirodalom altal eddig még nem elemzett emblematikus mediticids
konyvnek az irodalmi és miivel6déstorténeti jelentSségére.

38, Nam cum otamus, cum Deo ipsi loquimur; cum vero legimus, Deus nobiscum loquitur.”
Sevillai Szent IZIDOR, Sententiae, 111, 8, 2. 1dézi: GABOR Csilla, A meditdcid a hitgyakorlisban és
az, irodalomban, Studia Universitatis Babes—Bolyai, Theologia Catholica Latina, 2000/1, 137.
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